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PRESENTACION

Manuel! Suarez Muiioz/Gobierno del Estado de

Querétaro.
México,

E« octubre de 2003, la Conferencia General de ia
UNESCO aprobé la Convencitn internacional para la salva-
guarda del patrimonio cultural inmaterial, ratificada por ¢!
poder legisiativo de México en el afo 2005. La importancia
de esta Convencién radica, sobre todo, en la determinacién
de reconocer la diversidad cultural como una riqueza y un
valor que la humanidad debe apreciar, defender y salva-
guardar.

Con el propésito de profundizar en la reflexién sobre
l0s critenios, las experiencias y las condiciones para la aph.
cacién de dicha Convencién del patrimonio cultural inma-
terial, el Gobierno del Estado de Querétaro y el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia cormocamos al Colo-
quio Internacional: “Patrimonio inmaterial y pueblos indi-
genas de América. La cultura otomi chichimeca del semi.
desierto queretano; un patrimonio vivo®™, que tuvo lugar del
6 2l 8 de diciembre de 2007, en la ciudad de Santiago de
Querétaro, México.

Este coloquio contribuyd, sin duda, a enriquecer |a
discusidn internacional sobre la caracterizacién, la impor-
tancia, el reconocimiento y la defensa del patrimonio cul
tural inmatenal, o simbdlico, con la participacién de un
conjunto de destacados especialistas que se dedican al
estudio, la promocién, el cuidado y Ia difusién de las ex-
presiones vivas y cambiantes de 1a cultura de los pueblos;
algunas de cuyas contribuciones se compendian en esta
memona.

Los grandes temas que s& abordaron en el encuen-
tro fueron: 1) Patrimonio cultural vivo o inmaterial. Tradi-
clones, creencias, rituales y cosmovisién, 2) Cultura y so-
ciedad en territorios dndos. El agua y su importancia para
las culturas de! desierto. 3) Patrimonio cultural y medidas
de salvaguarda. Participacién comunitana, turismo cul-
tural y desarrolio sustentable. 4) Patrimonio construido y
lugares de memoria,

Esta tructifera reunidn se inscribié como parte de las
acciones encaminadas a impulsar la investigacion, la re-
cuperacion, la difusion y el reconocimeento internacional
del patrimonio cultural de los pueblos indigenas de habla




fiaftha que habitan en el semidesierto queretano y que
mantienen la determinacidn de conservar su lengua, su
identidad, su memoria, su ritualidad y sus formas de or
ganizacion.

Es asi que desde el ano 2005 el Goblerno de! Estado
de Querétaro ha venido impulsando un intenso proyecto
cultural, denominado: “Lugares de memoria y tradiciones
vivas de los pueblos otomi chichimecas de Tolimén, La
Pefa de Bernal, guardidn de un territorio sagrado™; en el
que han intervenido directamente, entre otras instituciones
estatales, el Instituto de Estudios Constitucionales del Es-
tado de Querélaro, encargado de coordinar este proyecto
y la Direccién de Sitios y Monumentos de la Secretaria de
Desarrolio Urbano y Obras PGblicas, contando invariable
mente con la participacién decidida y entusiasta de las
comunidades de esta regibn, y con el apoyo de la Comssidn
Nacional para el Desarrolio de los Pueblos Indigenas (CDI)
y ¢l Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH),

Un proyecto como éste, acredita el interés y el com:
promiso del Gobeerno de México y del Estado de Querétaro
en lo que se refiere al conocimiento, la procuracion y Ia
defensa del patrimonio cultural y del bienestar de las co
munidades indigenas de nuestro pals, que durante siglos
fueron relegadas y desconocidas por 1a cultura dominante,
y que todavia subsisten en condiciones inaceptables de
desigualdad y desventaja.

£l propdsito de comvocar 8 este encuentro, fue abrir
un espacio de intercambio con especialistas de diversas
disciplinas y lJugares del mundo, a la luz de la experiencia
que hemos obtenido del contacto y &l aprendizaje con los
pueblos otomi chichimecas del semidesierto queretano,
para poder ennquecer muluamente nuestras deas y nue-
stros marcos de andlisis sobre el patrimonio cultural, sus
componentes simbdlicas o inmalteriales, su diversidad y su
cuidado.

Este coloquio nos permitid esclarecer y nutrir 1a v
tatidad, la pertinoncia y los alcances de la Conwencion de
la UNESCO para la salvaguarda del patrimonio cultural in.
material, particularmente desde la perspectiva de las cul-
turas indigenas y populares que caracterizan a la regidn
latinocamericana.,

Quiero expresar finalmente ¢f reconocimiento del Go-
bierno de Querétaro a todos los estudiosos y experios que
participaron en este importante encuentro académico, y
en particular a quienes elaboraron las ponencias que se
compendian en esta publicacién, asi como a todas las per.
sonas € instituciones que hicleron posible la realizacién
del coloquio, cuya memona ahora presentamos.



PROLOGO

Francisco Javier Lépez Movales / Director de Patrimonio
Mundial del INAH.
México,

EnoctubndoZOO&l.Mntoh 32* Conterencia Ge-
neral de la UNESCO, fue aprobada la Convencidn para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial, en la cual
sé reconocid la importancia que tiene el patrimonio cul
tural inmaterial, como refiejo de la dversidad cultural y del
fortalecimiento de una identidad nacional, como también
se destaca en la Recomendacién de la UNESCO sobre la
salvaguardia de la cultura tradicional y popular de 1989,
231 como ¢n la Declaracidén Universal de la UNESCO sobre
la Diversidad Cultural de 2001 y en la Declaracién de Es-
tambul en 2002.

La Coavencidn reconoce como patrimonio inmatenal los
US0S, representaciones, exprosiones, conocimientos y técni-
cas - junto con los instrumentos, objetos, artefactos y 8spacios
culturales que Je son inherentes — Que 105 Grupos, y en algu-
nos €3sos los individuos, reconozcan su patrimonio cultural.
Asimismo, la Convencién sedala que dicho patrimonio inmate-
rial es recreado constantemente por 13s comundades y grupos
en funcidn de su entorno, su interaccidn con la naturatezs y
su historia, infundiéndoles un sentimiento de identidad y con-
tinuidad, contribuyendo asi @ promover ol respeto a la diver
sidad cuftural y la creatividad humana; oponidéndose de esta
Manera a una concepcitn estitica de la cultura.

El 20 de abril de 2006 entrd en vigor la Convencidn
para fa Salvaguardia del Patnmonio Cultural Inmaterial.
Nuestro pais ya la ha ratificado y actualmente es parte del
Comité Intergubernamental para la Salvaguardia del Pa.
trimonio Cultural Inmaterial. Cabe sefalar que México, a
través del Instituto Nacional de Antropologia e Histonia, ha
estado presente en las dos sesiones ordinarias del Comité
Intergubernamental (18-19 de noviembre, 2006 en Argelia;
4.7 de septiembre, 2007 en Tokio) y en sus dos reuniones
extraordinarias (23- 27 de mayo, 2007 en Chengdu, Chi-
na; 18-22 de febrero, 2008 en Sofia) y ha mostrado una
posicién propositiva y activa en las discusiones internacio
nales sobre la caracterizacion, la importancia, la identifi.
cacion y la salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmate-
nal,

Es en este marco que ¢l Gobierno del Estado de
Querétaro, junto con el INAH y la Comisién Nacional para
el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, impulsaron la re-




alizacién de este Coloquio Internacional, que tuvo como
principales objetivos el abrir un espacio para definir los
criterios para la inclusidn de bienes en !a Lista Representa
tiva del Patrimonio Cultural Inmaterial nacional, asi como
para la elaboraci6n de la Lista de los Blenes que requieren
de salvaguardia urgente; todo visto desde la perspectiva
de América Latina y el Caribe.

El motivo que redne la presente Memoria estd dedi.
cado a la continuacién de un arduo trabajo de reflexién
gue, como ya se menciond, ha unido los esfuerzos que el
goblerno queretano y o INAH han llevado a cabo a 10 lar
g0 de tres ahos, y que sa plasman en el proyecto cultural
Lugares de Memoria y Tradiciones Vivas de los Aafiha de
Tolimén. Dicho proyecto es el reflejo de una estrecha coop:
eracidn interinstitucional y de una labor interdisciplinania,
pues ha fusionado |3 experiencia de especialistas de difer-
entes disciplinas, asi como de una investigacion de campo
exhaustiva y de la constante retroalimentacién, producto
del contacto directo con las comunidades indigenas del
semidesiorto queretano. Lo anterior nos ha permitido ten-
er una visién integral del tema y constituye el punto de
partida del encuentro que sa llevd a cabo.

Asimismo, el Coloquio Internacional Patrimonso In-
material y Pueblos Indigenas de América se suma al tra
bajo hecho por otros paises latinoamericanos, como el
Taller Regional Latinoamericano: Sistemas de Registro de
Patrimonio Cultural Inmaterial, organizado por el Convenio
Andrés Beilo y el Consejo Nacional de la Cultura y las Artes
de Chile, durante noviembre de 2007; asi como por el Cen.
tro Regional para ia Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial de América Latina (CRESPIAL)

Finalmente, hay que seflalar que México es un pais que
le da la bienvenida al intercambio cultural, al fortalec.
imiento de los lazos de cooperacitn, a la conservacion y
respeto del patrimonio de cada nacidn, asi como al trabajo

conjunto que nos permita proteger y resguardar nuestro
vinculo con ia historia, con nuestra identidad.



INAUGURACION

Frangaise Rividre / Subdirectora General para la Cultura,
UNESCO.
Francia,

Eapora mi un honor y un inmenso placer estar
hoy en la hermosa cudad de Querétaro para participar,
en representacidn de Iz UNESCO, en |a apertura de este
Coloquio Internacional,

Quisiera ante todo felicitar calurosamente a las autori
dades del Gobierno del Estado de Querétaro y al Instituto
de Antropologia e Historia por la oportuna organizacion
de este encuentro sobre un tema de importancia para la
misidn de nuestra Organizacion: la salvaguardia del patri-
monio cultural inmatenal,

La pertinencia de este Encuentro resulta ain mas rel
evante en un momento en que precisamente la Convencién
para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial
adoptada por los Estados Miembros de la UNESCO en oc
tubre de 2003 se dispone a entrar plenamente en vigor.

Esta Convencién -que ha sido ratificada por més de 80
paises- cuenta con la participacién de México que fue uno
de los primeros paises que la ratificaron y forma parte
de su Cormité Intergubernamental. Con 18 Estados Partes,
& Region de América Latina y el Canbe ¢s una de las re-
glones mas ampliamente representadas.

El concepto de patrimonio cultural inmaternal engloba
los aspectos mas importantes de la cultura viva y de la
tradicién, Sus manifestaciones son mdltiples y variadas,
ya se refieran a Ia lengua como vehiculo de transmision del
saber, 8 las tradiciones orales, a oS CONOCIMIENtOs ances.
trales, a l0s sistemas de valores o a las artes interpretativas
como s masica y la danza, Pero, dado que el patrimonio
cultural inmaterial se transmite principalmente de forma
oral, muchas de sus formas de expresién son efimeras y
particularmente vulnerables, por lo que corren & riesgo
de desaparecer por factores tan diversos como la homog-
emzacion cultural de la vida contempordnea, los conflictos
armados, ¢l turismo de masas, el &xodo rural o el deterioro
del medio ambiente,

La comunidad internacional, y s UNESCO en particular,
s¢ interesaron desde muy temprano por la proteccidin y la
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial, o patrimo-
nio vivo. Bolivia fue el primer pals que adoptd en 1967 una
ley para proteger esta forma de patrimonio, y fue en parte
gracias 2 la iniciativa de los paises de América Lating que
la UNESCO se lanzd en e! trabajo normativo gue concluyd
con la adopcidn de la Convencion,




Para muchas comunidades, especialmente los grupos
minoritarios y las poblaciones indigenas, este patrimonio
constituye la fuente vital de una identidad arraigada en la
historia. Pero, en el espiritu de la Convencién de 2003, Ia
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial no significa
preservar culturas tradicionales “estaticas”™ como elemen:
tos exSticos del pasado sino, por &l contrano, reconocar
la existencia de dindmicas internas propias de cada cul
tura para integrarias de forma activa en las dindmicas del
mundo contemporaneo.

La Corvencidn prevé dos niveles de salvaguardia del pa-
trimonio inmaterial y cultural: la salvaguardia nacional y la
salvaguardia internacional. En |0 Que respecta a |a salva-
guardia a escala nacional, y respetando el principio de Ia
soberania de los Estados, ol Estado Parte es responsable
de 1a salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial que
se encuentra én su territorio, También le corresponde velar
por la participacion efectiva de los actores y las comuni.
dades locales, sobre todo en |a identificacion y definicién
de los diferentes elementos de! patnimonio inmaterial y en
su gestion.

La implicacion y participacién de las comunidades en la
salvaguardia y gestion del patrimonio cultural inmatenal,
incluidas las comunidades indigenas, 16S grupos @ indivi-
duos, constituyen, en efecto, una de las claves del éxito de
esta Convencibn,

En cuanto a los medios de salvaguardia a escala inter
nacional, se trata principalmente de la creacién de dos
listas: la Lista representativa del patrimonio inmaterial de
la humanidad; y la Lista del patrimonio cultural inmate.
rial que requiere una accién de salvaguardia urgente. Las
primeras inscripciones en las listas estdn previstas para
finales del 2009.

Cabe subrayar la importancia que otorga la Convencion
al papel de primer plano queé deben tener las comunidades
y los grupos que detentan las tradiciones en la implemen-
tacién de la Convencion de 2003. El articulo 11 estipula
que los Estados Partes deben identificar y definir los di-
versos elementos de su patrimonio cultural inmaterial con
la participacion de las comunicdades, grupos y ONG con-
cernidas.

E! articulo 15 precisa también que cada Estado Parte
tratard de lograr [a participacién mas amplia posible de
las comunidades, los grupos y, si procede, los individuos
que crean, mantienen y transmiten eése patrimonio y de
asociarios activamente a la gestion del mismo. La Conven-
cidn espera de manera explicita que los Estados Partes in-
volucren a las comunidades en sus actividades nacionales
de salvaguardia.

Los resultados de este Coloquio internacional seran de
gran importancia para la UNESCO en el trabajo de refle-
xién que se estd realizando en torno 3 las modalidades
para reforzar la participacién de las comunidades en |a
implementacion de fa Convencién.



Je voudrais pour finir souligner les liens é&troits qui
unissent ie patrimoine culturel immatériel et 1a diversité
culturelle, puisque la Communauté internationale a dé
Sormais & sa disposition deux importants instruments nor:
matifs dans ces domaines : la Corvention de 2003, dont
nous venons de parler, et la Convention sur Ia protection
et la promotion de [a diversité des expressions culturelles
adoptée en 2005.

Cette derniére est entrée en vigueur en décembre 2006,
événement a mettre en relation avec le paragraphe 14 du
Programme d'action pour [a deuxiéme Décennie interna-
tionale des populations autochtones (2005-2014) qui en-
courage toutes les parties Intéressées & assurer le droit
aux peuples avtochtones de créer et diffuser dans des con-
ditions justes leurs biens et services culturels, amsi que
leurs modes d'expression traditionnels, afin qu'ils puissent
en bénéficier & I'avenir ,

La Convention de 2005 compléte ainsi utilement Je dis-
positit destiné a protéger le génie créateur des individus et
des peuples & I'échelie mondiale et accompagne en parti-
culier la Corvention de 2003 qui 8 pour objectif de préser
ver un aspect fondamental de 13 diversité culturellece-
lutlil des expressions culturelles traditionnelles. C'est pour-
quoi il est essentiel d'adopter un esprit de compiémen-
tarité dans la mise en ceuvre de ces deux Conventions.

Promouvoir la diversité culturelle, et son corollaire le
dialogue se trouve au coeur du mandat de I"'UNESCO. Pour
qQue les cultures persistent dans leur diversité, elles dovent
Savoir conjuguer avec subtilité H'ouverture et la protection,
Et avec notre ami Javier Pérez de Cuellar, appelons de nos
voeux « un futur dans lequel tous les individus et toutes les
communautés sont 3 méme de tirer profit de leur créativité
el de forger les moyens de vivre ensemble dans un esprit
d'empathie ot de respect & I'égard de tout I'éventail des
différences humaines ».




Luis M. Aivarez / Director General de la Comision Nacional
para ¢l Desarrolio de los Pueblos Indigenas.
México,

ezco su cordial invitacidn & participar en
esta inauguracién del Coloquio Internacional Patrimonio
inmaterial y pueblos indigenas de América. La cultura oforni
chichimeca del semidesiernto Queretano, un patrimanio vwo.
Subrayo en este foro que el goblerno del Presidente Felipe
Caiderén Hinojosa tiene un firme compromiso con |a causa
de los pueblos indigenas de México, en dos perspectivas
fundamentales.

En primer lugar, porque Ia superacion de las condiciones
de pobreza, desigualdad y carencia de oportunidades en
que se desenvuelven la mayor parte de dichos pueblos, for-
ma parte del reto fundamental que tenemos para avanzar
en la construccion de una nacion maés justa e igualitaria.

En segundo lugar, porque las culturas indigenas forman
parte insustituible de nuestra pluralidad cultural y su ple-
na inclusidn en la vida nacional, respetando sus particy-
laridades y su derecho a un desarrofio auténomo, consti-
tuye una tarea esencial para fortalecer nuestra convivencia
democritica.

Al iniciar el Siglo XXI, México presenta un panorama so-
cial y cultural, rico y diverso, al que contribuyen los pue:
blos indigenas con sus diferentes lenguas, sus historias,
sus singulares formas de organizacién comunitaria, su
ritualidad, su cosmovision, su arte y su valioso patrimonio
simbélico y material,

Los pueblos originarios de México, ademds de ser raiz
y referente del pais en su conjunto, integran actualmente
a mds de doce millones de compatriotas que mantienen
vinculos identitartos, linguisticos y comunitarios, que les
confieren una personalidad étnica diferenciada, frente al
resto de la sociedad nacional,

Las comunidades indigenas contemporaneas mantienen
vivos més de 65 idiomas, cada uno de los cuales repre-
senta una manera distinta de pensar @ mundo, la vida y
los suefos.

La permanencia de dichas lenguas, sin duda alguna,
contribuye a la riqueza y la vitalidad cultural de México,

A pesar de condiciones de adversidad, estos pueblos han
mantenido su tradicion y su memoria, adecudndolas a las
necesidades del presente y, en algunos casos, enriquecién-
dolas con 1as vivencias y herramientas que proporcionan la
ciencia y 1a técnica contempordneas, luchando por abrirse
paso en un mundo crecientemente competitivo y deman-
dante.

Asimismo, mantienen vigente su lucha por participar en
las decisiones que afectan su condicién actual y su futuro,
asi como su derecho a pensar, a su manera, la modernidad



y el desarrolio; a defender su territorio, sus recursos y su
patrimonio cultural; y a obtener de las instituciones una
atencién acorde con su cultura e identidad.

El reconocimeento constitucional de México como nacion
pluricultural, de acuerdo con &l Articulo Segundo de nues.
tra Carta Magna, significa que en su interior existen y se
reproducen culturas diversas, que mantienen sus propias
formas de organizacidn, sus lenguas originarias y sus cos:
tumbres particulares, todas las cuales tienen derecho a
mantenerse y a encontrarse en un didlogo fructifero y fra-
ternal.

Por ello, es propdsito central del gobierno del Presidente
Fefipe Calderdn Hinojosa impulsar y generar una concien:
cia nacional de respeto a la pluriculturalidad, de recono:
cimesento a la diversidad y de respaldo a las iniciativas de
los diferentes grupos &tnicos para expresarse, organizarse
POr cuenta propias y buscar su desarrolio sustentable y jus
to.

La Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI, por sus sigias), retomando las experien.
cias del indigenismo mexicano, y escuchando las voces y
reclamos de los pueblos originarios, los apoya en su lucha
por incorporarse, libre y democraticamente, al desarrollo
econdmico, social y cultural del pais, con la conviccidn de
que ello abre mayores horizontes para lograr un desarrolio
con justicia para todos.

El reto de construir un estado pluricultural no cuimina
con el reconocimiento de la diversidad o con |3 generacion
de espacios para que ella se manifieste; es preciso que
la interculturalidad garantice que todos los cludadanos, y
de manera destacada los pueblos indigenas, puedan desa-
rrollar el conjunto de sus potencialidades, sin que ningan
sector de la poblacién atribuya a su cultura valores pre-
dominantes, que tiendan a la exclusidon de las expresiones
étnicas.

Por otra parte, €5 necesano subrayar que el patrimonio
de los pueblos no se reduce s6io a los bienes tangibles,
SiNO que Incorpora también a las tradiciones, las lenguas,
los simbolos, las costumbres y formas de pensar; todo
aquelio que constituye lo que se ha dado en llamar el pa-
trimonio inmaterial, o vivo, de los pueblos,

Por eflo, 13 realizacion de este Coloquio internacional es
de singular importancia.

En 1a CDI reconocemos ef esfuerzo que realiza ef Gober-
nador de Querétaro, Francisco Garrido Patrén, por lograr
la recuperacion y reconocimiento del patrimonio cultural
de las comunidades indigenas de la entidad,

Nos congratulamos y nos sumamos a la iniciativa de
comvocar a este simposium internacional, que habrd de
contnbuir a ennquecer los criterios y estrategias para la
aplicacién de la Convencién pava la saivaguardia del patnmo-
o cultural inmaterial del mundo.




Desde tiempos prehispénicos, ol semidesierto querela.
no es crisol de diversidad cultural que ha reunido idiomas,
tradiciones, mitos, masica, plegarias, artesanias y una
particular vision del Universo,

En esa regidn tuvo lugar 1a fusidn de tnbus chichimecas,
pames y jonaces, pueblos de costumbres diferentes & in-
cluso contrastantes. Luego vino, durante varios siglos, la
impronta espafola.

En esta tierra agreste, las comumnidades indigenas se han
adaptado a los cambios. Han hecho suyas algunas activi-
dades y costumbres, pero conservan las raices profundas
de sus culturas onginarias,

Asi, la sabiduria indigena ha hecho posible la conser
vacion de valores culturales que deben ser orgullo de Méx-
ico y el mundo,

Los méas de 20 mil otomies que habitan el semidesi
erto de Querétaro son herederos y testimonio vivo de una
cultura que ha prevalecido durante siglos y de la cual son
expresién, entre otros elementos, sus caplilas, donde estd
escrita [a historia de sus ancestros; sus costumbres y
tradiciones, que se visten de color y canto en sus fiestas,
CEremonias y peregnnaciones.

Dichos testimonios culturales, de gran valor, expresan
veneracidn por los antepasados y evocan la memoria bata.
Hadora, indomable y trashumante de las tribus chichime-
cas.
Por eso, con mucho gusto estamos aqui y deseamos
los mayores éxitos a este coloquio internacional, en cuya
apertura expreso fehacientemente que el gobierno de la
RepOblica respalda decididamente la legitima bdsqueda
del reconocimiento internacional de los bienes inmateri-
ales que prevalecen en ol semidesierto de Querétaro.

Dicho reconocimiento habré de fortalecer la creatividad
permanente de los pueblos de esa regidn y enrniquecer la
perspectiva sobre la diversidad Indigena de México, fvida
de participar con mayor vigor en el didlogo cultural del
mundo,
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PATRIMONIO INTANGIBLE,
SOCIEDAD E IDENTIDADES

Lilkana Barela / Direccidn de Patrimonio e
Instituto Histérico de Buenos Aires,
Argenting,

El patrimonio es un espacio dentro del campo de
& cultura, resultado de procesos socio-historcos a mivel
macro y microsocial en 10s que participan grupos que
ocupan tanto posiciones dominantes como subordinadas,
y desarrolian estrategias con el fin de imponer sus puntos
de vista e intereses,

El valor estratégico que adquiere el patnmonio se ex
presa en la construccion del estado-nacidn durante el siglo
XIX cuando la fe en o progreso se traducia en acciones que
arrasaban con el pasado, al tiempo que la construcciin de
nacionalidades requeria de una "edificacion” del pasado
y de “raices” culturales para legitimarse. En ese contexto,
se desarrolld en Francia un movimiento promovnido desde
¢l gobierno por especialistas de la academia, que centrd
U interés en Ly preservacion de monumentos y comun
tos histdricos y artisticos considerados elementos Gnicos,
destacables, irrepelibles, representatives desde sus par
ticulares criterios histdrnicos y estéticos, que de este modo
universalizaban, (Sarmiento, JM. - 2004)

Durante largo tiempo, el poeder politico y los expertos
monopolizaron la legitimidad cultural, y por ende, la pro-
duccion patrimonial cristalizada en objetos (edidicios,
monumentos, etc.). En las Gitimas décadas del siglo XX
se¢ produjeron transforma
ciones en ia concepcidn de
patrimonio. For un lado, se
incorporan al espacio de
“patrimonio” no solo beenes
materiales u objetos, sino
productos culturales “inma
teriales”, Ello evidencid mas
aGn ¢ problema de qué co-
sas considerar patrimono, y
en qué medida, al hacerio, se
ostd “congelanco” ol cardcter
dindmico de la cultura,
Tambeén se comenzd a pen
sar la sociedad como prota
gonista de la cultura y a ten-
ér en cuenta el valor social




de estos bienes. Surgieron posiciones que confrontaron la
mirada absoluta del experto clentifico o técnico en lo que
hace a la toma de decisiones sobre qué es patnmonio, y &
la vez, discursos que enfatizan ia necesidad de consultar
la opinidn y el sentir de distintos colectivos sociales sobre
la significacién y el sentido que tiene para ellos un bien o
una expresidn cultural

Cada vez més se impone 1a posicidn de que las précti-
cas preservacionistas se ejercen desde ¢l presente hacia el
pasado mediante un proceso de seleccion a cargo de ac
tores sociales considerados autorizados para determinar,
entre todos 10s bienes o expresiones culturales, cudles son
significativos y relevantes para constituir el acervo patri-
monial, Ello significa que & patrimonio se produce activa-
mente, porgue cada bien o expresidn cultural, al instituirse
como patrimonio adquiere una significacion que lo diferen
cia de otros objetos o pricticas culturales.

Patrimonio inmaterial, definiciones y problemas

En las Gltimas décadas la UNESCO revalorizd los sa-
beres y pricticas de distintos grupos incluyéndolos en la
definicién de patrimonio cultural intangible, lo que amplid
notablemente concepcion utilizada tradicionalmente que
se circunscribla a objetos considerados de valor histdrico.
cultural (edificios, monumentos, obras de arte).

La adopcibn de la Comvencion para la Salvaguarda del
patrimonio Cuftural Inmaterial de la UNESCO fue la cul.
minacién de una larga indagacidn sobre la funcidn y los
valores de las pricticas y expresiones culturales, asf como
sobre los monumentos y sitios. El caso de Bolivia dio lugar
a reuniones, reflexiones y programas, y emprendieron mul.
tiples proyectos, como el de Tesoros Humanos Vivos (1994)
que Liende a fomentar la creacidn de sistemas nacionales
que otorguen reconocimiento oficial a los que posean cono:
cimientos y ejecuten dwersas vertientes de 1as tradiciones
y promover I3 capacitacion en esos conocimientos y técni-
cas a las nuevas generaciones; ¢l de Obras Maestras del
Patrimonio Oral & Inmaterial de 1a Humanidad (1997/8),
que por medio de los sistemas de listas trataba de divul-
gar, exaltar y salvaguardar determinados elementos: y el
de Lenguas en Peligro, que busca promover y salvaguardar
las lenguas en peligro y la diversidad cultural.

La necesidad de contar con un instrumento normativo
culminé con la Convencién que entrd en vigor el 20 de abrll
de 2006 y que afirma que ¢l Patrimonio Cultural Inmate-
rial se manifiesta, en particular, en los dmbitos de tradi.
ciones y expresiones culturales, incluido el idioma, artes
del espectaculo (como 1a mésica tradicional, la danza y el
teatro), usos sociales, rituales y festivos, conocimientos y
usos vinculados con la naturaleza y el universo, técnicas
artesanales tradicionales.

En sintesis, el Patrimonio Cultural Inmaterial se trata

de los usos, represantaciones, expresiones, conocimientos



y técmicas que fas comunidades, l0s grupos y. en algunos
casos, los individuos reconozcan como parte integrante de
su patrimondo.

No obstante, la definicidn de bienes patrimoniales inma.
tériales, tal como aparecia en bos primeros documentos su.
scriptos en ka UNESCO desde Ia década del 60, enfatizaba
ciertos aspectos (oralidad, condicion de rnesgo de desapa-
ricién, culturales minoritarias, autéctonas, desa-rrolladas
en territorios y culluras onginarias, vinculadas al pasado,
de origen genuino) que institucionalizaron una nocién de
Patrimonio Inmaterial restringida al espacio de las cultu-
ras populares y tradicionales. Y si bien algunos de estos
aspectos han sido secundarizados en 1as redefiniciones de
ta UNESCO a partir de 2003, muchos de ellos siguen pri-
mando & la hora de declarar en la practica pa trimonio de
la humanidad determinados bienes.

Por eso es importante seflalar que ideas tales como
fa transmisién de generacidn a generacion, o la autenti.
Cidad, promueven un imaginano de escaso o inexistente
dinamismo de los sectores sociales involucrados, bastante
cercano al de “reserva cultural™, Ello no siempre coincide
con los desarrolios actuales de las ciencias soclales que
sostienan una nocién de cultura mas dindmica, inmersa
en la conflictividad de 1as relaciones soclales y del poder, y
que enfatiza en la produccidn, circulacidn, reproduccion y
transformacion de significados y sentidos.

En consecuencia, los documentos internacionales no re-
suelven ni agotan los problemas que presentan la nocidn
de patrimonio Inmateérial, mas bien constituyen una base
para el debate de temas centrales: ;Qué relacion existe an-
tre patrimonio material @ inmaterial? ;Cudles son los crite-
rios validos para evaluar qué es lo que hay que considerar
patrimonio? ;Qué procedimientos son mas adecuados y
quiénes son 105 actores que participan o deberian partics
par en los procesos de patrimonializacion?.

Lo material y lo inmaterial en el patrimonio

La inclusién de bienes cufturales intangibles no sélo
amplia significativamente &l espectro de expresiongs cul.
turgles patrimonializables, también permite repensar ol
propio concepto de patrimonio en el cual estdn siempre
presente, tanto los elemantos materiales como los iInmate-
riales. Durante largo tiempo el patrimonio estuvo restring.
00 a “objetos” (edificios, cbras de arte). Sin embargo, su
importancia no residia tanto en su materialidad, sino en
el valor adjudicado por las representaciones simbdlicas de
algunos grupos sociales (goblerno, expertos), Es decir, la
nocién de patrimonio involucrd siempre el elemento “in-
tangible”™ que convierte un mero objeto én un bien cultural
patrimonializable, En ¢! otro extremo, cuando hablamos
de patrimonio cultural inmaterial, ;coémo preservar aquetlo
que no podemos tocar?. La respuesta mas inmediata es




“corvertir 10 intangible en soportes tangibles”, y ello nos
conduce a tener que definir qué elementos matenales re-
sultardn of soporte adecundo para preservar lo inmate-
nal,

En Buenos Aires el tango es un indiscutida herencsa “in-
tangible” de ia cultura popular que -por suerte no ests en
riesgo de desaparicidn gracias a su intenso renacimiento
a nivel nacional & internacional de las Glitimas décadas. No
obstante, ¢s un patrimonio que debemos preservar. Ahora
bien jcdmo hacerio? ;Cufles son sus soportes tangibles?
{1as partituras? jlas grabaciones? jlos instrumentos?

Algunas respuestas parecen mas ficiles. Esta claro que
debemos preservar al bandonedn, instrumento de orngen
alemdn devenido en emblemdtico del tange. Como ha de-
jado de fabricarse hace décadas, S| queremaos conservar el
sonido del tango, debemos buscar bandoneones, compear
los y también restaurarios, Es decir, no basta con el objeto,
debemos preservar un oficio, Ia “destreza”™ de restaurario.

St se trata de grabaciones y partituras, deberamos ele-
gir cudles. El tango tiene épocas y estilos diferentes, por lo
que habré que relevar, identificar, catalogar, y valorsr. Pero
tampoco és suficiente, también deberemos crear escuelas
que ensefen y transmitan arreglos musicales que definen
& cada época y estilo.

Ahora bien, el tango no solo es misica, es también algo
a0n mis Intangible e inasible, es baile, “ese hecho cultural
para expresar al ser humano viviendo en el presente y que
a la vez forma parte del tiempo y del espacio” (D"Amboise,
1999). El tango como baile se ha extendido mundialmente,
Hay profesores y academias en todo el mundo y se o ve
bailar en peliculas de las més variadas procedencias. Pero
0 que vemos es un baile "coreografico”, de mavimientos
amplios y previsibles, hibridizado, y espectaculanzado.
£l tango considerado “verdadero” u “originario” es, por el
contrario, imprevisible, sin coreografia fyja, basado en una
compleja y sutil comunicacidn corporal de la parejfa, de
movimientos cortos que pueden desarrollarse en el espa:
clo reducido de una pista colmada de gente: “es capaz de
bailar en una baldosa® es el méximo elogio a un bailarin de
tango en Buenos Aires. Hasta los abos 50, esta forma de
baslar tango era un saber que se transmitia en las pistas de
badle, en las familias o entre amigos, pero que se fue perd.
endo durante las décadas del 60 y 70. A fin de los ahos 80
se produjo un nuevo interés por este baile y poco & poco se
fue reconstruyendo la cadena de enseffanza-aprendizaje.
Primero, viejos bailarines experimentados (“milongue-
ros”) devinieron en “profesores” aungque muchas veces
sabian como bailar pero no cémo ensefar. Pronto se fu.
eron formando “escuelas” gue idearon métodos de ense-
flanza para este tipo de tango que se baila cada vez mas
en las "milongas” de Buenos Aires.

En la actualidad conviven variadas vertientes de la dan.
za, Simplificando podemos mencionar la existencia de
un tango “show” o “for export™ para turistas; un tango de
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8sCenario que recupera distintos estilos en coreografias
que permiten lucir 1as habelidades de bailarines profesio
nales; y un tango de saldn ~también en distinlos estilos-
que bailan los “tangueros™ en las “milongas”. Estas dos
ultimas formas ("de escenario”™ y “de salén®) han sido
lkegitimadas con normas estrictas como categorias las
competencias nacionales e internacionales de baile. Por
el contrano, &l "tango show" o “for export”, aunque muy
requenido en el exterior, es visto de modo algo despectivo
por ¢l porteno.

Esto refieja que si bien el resurgimiento del baille se dio
de un modo paralelo al éxito internacional del tango, tuvo
como protagomistas los propios portefios que re-apren-
dieron y re-crearon los mados de transmision de |a danza,
Y cada vez es mayor ia cantidad de extranjeros que llegan
Buenos Aires en busca de “ese” tango, que $olo se puede
aprender y practicar en las milongas portefias. Como
dijera Maria J. Carozzi; "parece que pensar en patnmo-
niahzar sdlo aquetio que tiene mas aceptacion giobal, sl
no estd acompafado de que la mayor parte posible de
gente disfrute locaimente de los beneficios de esa patri.
monializacion, no es necesariamente lo mas redituable, ni
siquiera en términos de turismo internacional™ (Carozzi,

M. J., 2003).
Los actores en la construcciéon patrimonial

Lo que dicho nos remite a otro interrogante: jquidnes
son y quiénes deberian ser los actores que participen en
los procesos de patrimonislizacion?

Ya hablamos del papel fundamental que poderes pabli-
cos y los expertos, pero también existen otros, como los
contrapoderes (0posicidn) y ciertos sectores de la sociedad
civil (mediadores culturales) cuyo peso en las decisiones
$¢ increamenta en la medida de su capital cultural que es
que les otorga legitimidad y capacidad para poder activar
ese patrimonio. (Bialogorski, M., 2004),

Desde el goblerno participan instituciones diferentes:
las dedicadas a la cultura y al tunismo, [as encargadas de
2 infraestructura urbana y ol espacio poblico o instancias
del poder legislativo, Como se trata de un terreno inter-

disciplinano, involucra profesionales de distintas discl-’

plinas, entre otros, arquitectos, sociblogos, arquedlogos,
museblogos, antropdlogos, especialistas en conservacion
y restauracidn. También juegan su papel los organismos
iMternacronales, distintas organizaciones no gubermamen-
tales (Juntas hestoricas o por 1a memoria, asociaciones
vecinales, asociaciones amigos de museos e1c.), empresas
ligadas al negocio del turismo, el arte u otros bienes cul
turales (galerias de arte, coleccionistas) y movimientos
sociales ligados a diversos colectivos (puebios originanos,
arustas, inmigrantes, migrantes internos),

Ahora Dien, estos diferentes agentes sociasles no Lenen
el MiIsSmo grado de incidencia. Se encuentran posiciona-



dos en el campo de manera diferencial y desigual porque
poseen distinto volumen y composicién de capital informa.
cional, econémico y simbdlico, Ello incidird en la mayor ©
menor legitimidad, autoridad o capacidad de imponerse en
las disputas, en especial, al momento de definir qué bienes
construidos, inmuebles 0 expresiones culturales inmater
ales serdn patrimonializados, o cudles son los criterios vali
dos para seleccionarios, para establecer las formas de su
proteccién, preservacién, salvaguardas, la relacidon con la
identidad y la memoria colectiva, etc. Por eso, ¢l patrimo-
nio esté lejos de ser un &mbito neutro, de coincidencias y
definiciones cerradas, se trata mas bien de un espacio de
disputas, tensiones, conflictos, alianzas provisorias y pre-
carias. No hay que olvidar que en la polémica sobre la sig-
nificacién del pasado y sobre 108 criterios de preservacion
estén también en juego los sentidos y los Intereses del pre-
sente, ¢l valor, seguridad, accesibilidad de bienes actuales
de toda la sociedad. (Invernizzi, H., 2004, Pég. 21)

Diversidad, cambio cultural y patrimonio

Si aceptamos que se trata de un espacio de dispula
econémica, polftica y simbdlica, debemos conceder tam.
bién que la toma de posicion respecto del patrimonio siem-
pre refiere a alghn posicionamiento politico-ideolGgico. Ya
en 1987, Garcia Canclini destacaba que la investigaciin, 1a
restauracion y la difusidn del patrimonio no tienen por fin
central perseguir la autenticidad o restablecerla, sino re-
construir la verosimilitud histérica, Por lo tanto, toda o
peracidn clentitica o pedagdgica sobre el patrimonio és un
metalenguaje: no hace hablar a las cosas, habla “de” y “so-
bre” las cosas. Por eso, la politica cultural respecto del
patrimonio no puede aferrarse al primer sentido de oS pro-
ductos culturales. Todo lo que pertenece al pasado necesita
articular la recuperacién de la densidad histérica,
que incluye los significados recientes que generan las pric:
ticas innovadores de la produccién y el consumo. En fin, fa
preservacion de los bienes culturales nunca puede ser mas
importante que 1a de las personas que los necesitan vivir.

El problema no reside en que se cambien las imagenes
tradicionales, sino con qué criterios s€ modifican y quienes
lo deciden ;los artesanos, los intermediarios, 108 consurmi:
dores? (Garcia Canclini - 1987:30), y también ;como incluir
¢l dinamismo propio de ias culturas?

Podemos tomar &l ejemplo referido a la lengua en un tra-
bajo de Armando Minguzzi (2001) que analiza dos posi-
ciones frente a las incidencias culturales de la llegada de
inmigracidn proveniente de distintos paises a la Argentina,
ia expresada en el “Diccionario de Barbarismos Argentinos
y otros excesos de la misma Nacionalidad®, publicado en
1896 de Juan Augusto Turdera y ¢l "Diccionario Argentino”
de Tobias Garzdn, que data de 1910, Ef autor encuentra que
ol primer libro citado deposita la legitimidad linguistica en



la gramética y las reglas dictadas por 1a Real Academd,
en base a las cuales diferencia 10 correcto de los barbaris:
mos, negando toda productividad linguistica a los contin:
gentes de inmigrantes, Turdera elige la norma frente al uso
y adopta una postura conservadora que refleja |a ideologia
defensiva de las clases dingentes argentinas atemorizadas
por ¢l avance social de algunos inmigrantes,

Diferente es |a postura de Tobias Garzén que construye
una noclén de lengua legitima que tiene en cuenta [a pre.
sencia de Ia inmigracitn, reconoce los términos de raiz
extranjerd como parte de nuestra realidad linguistica y le.
gitima el empleo de palabras por su uso. En esta caso,
la lengua nacional (argentina) integra los aportes de la
inmigracién y adopta caracteristicas particulares que se
definen frente a lo peninsular. Concluye Minguz2i: “Es una
cuestidon de abandonar la idea de que una cultura nacional
es un nucleo que atraviesa la historia manteniéndose idén-
1ICO y empezar a pensaria como un espacio de intercambio
de significados. En base a esto, la leccion de Garzdn nos
debe servir, a futuro, para pensar la preservacidn de nue-
stro léxico como un recorrido por la pluralidad de voces
que nos habita en tanto argentinos. (...) serd, en definitiva,
reconstruir orgullosamente todas las instancias de didlogo
que nuestra cultura fue capaz de generar.”(2001:85).

Globalizacién e identidades

En las Gitimas décadas se produjo una interaccién cre:
cente y transacciones de todo tipo: circulacién de men:
sajes, dinero, influencias culturales, mercancias, perso-
nas, pero también, un aumento de contradicciones entre
una gran concentraciin del poder de decisidn econdmico,
politico ¢ informativo, y un aumento de las desigualdades
y asimetrias entre paises y en el intenor de cada sociedad,
Todo ;'9‘97 produce y producird nuevos conflictos.(Margulis,
M., 1997).

El impacto de estas asimetrias recae sobre diversos &m
bitos: economia, politica, desarrolio tecnoldgico y culturas.
La desposasion cultural ha sido una estrategia simbélica
eficaz, histéricamente utilizada por las potencias para la
domanacion que en verdad, nunca se redujo a la violencia
fisica y material, a la propiedad o el control de los medios
de produccion, también recayd sobre |a cultura en tanto
espacio de construccion de identidades y memaria, y por
ende, de resistencia.

Eduardo Galeano en su libro Memorias del Fuego repro-
duce la Orden de Areche (Cuzco, 1781) que prohibia a los
“indios” el uso de los trajes de “la gentilidad, y especial-
mente los de ia nobleza de ella, que sOlo sirven de repre
sentaries 105 que usaban los antiguos Incas, recorddndole
memorias que nada otra cosa influyen que en conciliaries
més y més odio a la nacién dominante; (...) (1985.73). La
orden de Areche es directa en su violencia y clara en sus
objetivos, pero durante el siglo XX se han utihzado otras for-




mas mas sutiles para alcanzar la hegemonia cultural. Y en
las Glimas décadas, estas modalidades se han potenciado
y reforzado con los cambios econdmicos y los avances tec:
nolégicos que convirtieron al mundo en un dnico espacio
de comunicacion global. La gran fragmentacidn social y la
crisis del trabajo y la ideologia como referente de la iden.
tidad han sido en parte reemplazados por 1a pertenencia
cultural dando lugar a un resurgimiento de expresiones
culturales que parecian en proceso de desaparicion,

Quizés dentro de este proceso debemos comprender
muchos de los fendmenos culturales recientes, como el
citado resurgimiento del tango tanto en su forma "global
izada” y en sus expresiones locales.

Ahora bien ;debemos patrimonializar sélo aquello gque
estd en nesgo de desaparecer? ;no o5 la propia patrimo
nializacitn un intento de actualizar y revitalizar ia herencia
cultural? Y cuando esa revitalizacion se produce ;| Debemos
“congelar” las fenbmenos culturales en formas patrimoni-
ales legitimadas? ;o acompafier los procesos de cambso
de la dinfmica cultural restituyendo su densidad histérica
que incluye estrategias de hegemonia y contrahegemonia
cultural?

Hoy el patrimonio cultural alcanzd un status central
como referente del debate sobre la construccion de iden-
tidades y memorias. Si 1a \dea de patrimonio nacid ligada
a la creacidn de |os estados naclonales construccion de los
estados nacionales como intento de homogeneizacion del
pasado segln la visidn de los sectores sociales hegemoni.
cos, ahora y cada vez con mayor intensidad, aparecen los
reclamos de minorias (étnicas, religiosas, culturales) y de
las instancias locales (ciudades, municipios, localidades)
que buscan en &l patrimonio sus rasgos distintivos para |a
construccidn de un nosotros diferente.

La importancia de los actores sociales

La Ciudad de Buenos Aires no ha sido ajena a los pro
cesos vividos por el mundo en las Gitimas dos décadas,
Ademéas del aumento de desigualdad social y econdmica,
ha sido escenario de la globalizacidn comunicacional, de
la multiplicacién de la diversidad cultural y de cnsis de
identidades.

Todo ello ha repercutido en ol dmbito del patrimonio
cultural. La lists de festividades que tienan lugar en distin.
tos barrios de la Ciudad de Buenos Aires, incluye actual- e .
mente pricticas culturales tan diferentes como las de co- Ca. toiendn, / ertoxs
munidades originarias de paises hermanos como Bolivia, - P
o tan lejanos como China. ;Estas expresiones conservan el
mismo sentido y forma que las practicas de sus lugares
de origen o son éstas re-construsdas y resignificadas en el
nuevo contexto? jde qué modo van integrando la cultura
de la Ciudad de Buenos a medida que son institucionaliza-
dos por las propias comumdades? No hay duda de que los




procesos de patrimonializacién deberian llevarse a cabo
con la participacion de los actores mas cercanos a lo que
Queromos preservar pero, si recordamos esos actores
son portadores de distintas cuotas de capital econdmico,
social y simbdlico jen qué medida estin todos en igualdad
de condiciones de actuar positivamente en 10s procesos de
patrimonializacion?

Dos casos de la Ciudad de Buenos Aires demuestran
la importancia del contexto histérico y social en la valon-
zacion del patrimonio. El primero de ellos fue un proyecto
generado por &l estado vinculado al puente Alsina (declar-
ado patrimonio de la ciudad). Ese puente de estilo neo-
colonial fue construido en la década del treinta y estd
emplazado sobre ol Riachuelo, en uno de los pasos més
antiguos do entrada a 1a Ciudad Que une Gos barnos pop-
ulares emblemdticos: Pompeya del lado de Capital y Va-
lentin Alsina del lado del conurbano bonaerense. La it
clativa consistia en la recuperacion de todo un itlinerario
de Is cludad, e inclula -entre otras acciones: la creacion
de una biblioteca wirtudl para uso de los adolescentes
del barno, Pero fracaséd porque el tejido social lastimado
por la pobreza de fa zona no permitié que of proyecto se
instalara en el imaginario del barrio, Una vez finalizada la
gestion politica se abandonéd el proyecto.

Diferente fue el caso de “Los Angelitos®, viejo caté del
barrio de Balvanera al que los vecinos habian prestado
escasa atencion durante ahos. Al comienzo de los ahos
90 se cerrd y proyectd su demolicidon. Era justamente (a
época on que se comenzaron 2 sentir [os efectos sociales
de las politicas neohiberales y los culturales de la homoge-
neizacion global. Los bares y cafés de Buenos Aires, tan
vinculados a su tradicidn y al tango, se iban comvirtiendo
répidamente en cadenas de “pizza-calé”™ dificiles de dis
tinguir unos de otros. En este caso, vecinos, escuela, en
tidades barriales, se organizaron y dieron una batalia de
resistencia cultural que conwirtid al calé “Los Angelitos”™ en
embiema de identidad local. La movilizacidn se sostuvo en
el tiempo, alcanzd mds de una gestidn politica y logrd la
sancibn de normas que impidieron su desaparicién. Hoy
ha sido “reconstruido” y es uno de los cafés que figuran en
el itinerario turistico. Obviamente, no se trata del bar de
antes (1 es que ese “antes” pudiera definirse y congelarse
en un momento), y posiblemente tampoco ¢l que espera
ban los vecinos, Aunque quede pendiente la evaluacion del
sentido de estas “reconstrucciones”™, es innegable que sin
Ia participacion de los grupos barriales que lo defendieron,
ol café “Los Angefitos™ actual no existiria.

A favor y en contra del turismo cultural

Tampoco es simple la relacién entre patrimonio y tu-
rismo. El turismo estandarizado “sol y playa®™ ha cedido
e€sSpacio a un turismo ecolégico, de aventura, y cultural




(Capanegra, 2005), que tiene una estacionalidad menos
marcada, indices per capita més elevados y la posibilidad
de volver rentable el patnmonio cultural,

Pero aquello que potencialmente puede ser estimulo
para el reconocimiento y preservacion de patrimonios ma.
teriales y inmateriales, en ocasiones se torna problemiti-
¢o. En especial, cuando para captar distintos contingentes
turisticos, la diversidad cultural es tratada en clave exo
tismo, resaitando particularidades y patrimonios, pero oc-
ultando conflictos, O también, cuando el patnmonio valor.
zado no sdlo en tuncidn de identidades locales sino como
recurso econdmico que genera competencias, por ejem-
plo entre ciudades, por quién ofrece bienes y expresiones
cufturales inmateriales mis atractivos al nuevo mercado
internacional del turismo.

La ciudad de Santa Maria, ubicada en el noroeste de
la provincia de Catamarca, forma parte de los Valles Cal.
chaqulies pero no integraba el circuito mas visitado por
los turistas. La Secretaria de Cultura y Turismo local, de-
sarrolid medidas a fin de convertir a Santa Maria en un
“destino atractivo”™ y entre otros emprendimientos, se rea-
lizd6 una obra escultérica que repreésenta a la Pachama.
ma, encargada al escultor Radl Guzmaén. La iniciativa des-
pertd polémica entre la poblacidn local que demostrd su
indignacién frente a los funcionarios actualizando
creencias que hasta el momento, los propios habitantes
no hablan asumido como propias sino adjudicadas a los
de “las sierras”.

£l monumento es una escultura de 8 metros de altura
que represanta a la fertihdad que emerge de fa terra: una
mujer, voluptuosa, desnuda, embarazada, con las manos
sobre su vientre y la cabeza orientads hacia el cielo, ubi-
cada sobre un monticulo de piedra donde aparecen figu-
ras de la iconografia de la regidn: suri o Aandd, la serpl-
ente y lo sapos. Los habitantes de Santa Maria rechazan el
monumento porque la Pachamama es concebida por ellos
COMO uNag anciana, portadora de experiencia y sabiduria.
Por otro lado, la imagen .cercana a la de una madre |-
dealizada, generosa y fecunda- no coincide con la de los
habitantes de las &reas andinas, para quienes la generosi-
dad esta estrechamente vinculada con las relaciones de
reciprocidad entre los hombres y las divinidades, En esta
cosmaovisién andina la generosidad de la Pachamama se
corvierte en rencor y venganza de no realizorse las ofren-
das correspondientes.

A las discusiones en torno 3 la imagen, su significa-
do y su representatividad, se sumd el conflicto entre el
gobernador de la provincia de Catamarca y el de su vecina
Tucumén. Después de la inauguracién del monumento, el
gobernador de Tucuman opind pdblicamente que se deben
respetar las culturas de los pueblos del Valle Caichaqul y
que, apropiarse de la cosmaovisidn sobre la Pachamama es
toda una imprudencia porgue todos saben que Amaicha
del Valle (localidad de jurisdiccidn tucumana) es la terra



donde histéricamente se venersa ia Madre Tierra. En sinte.
sis, acusd a las autoridades de Catamarca de usurpacion
de dentidad,

Estos hechos deben interpretarse en el marco de que los
gobernadores pertenecian a diferentes partidos. y que ya
tenian conflictos en torno de los limites interprovinciales y
explotaciones muneras. Mientras tanto, ajenos a estas con-
troversias, los turistas pasan por Santa Maria y se retratan
junto a la escultura, convencidos de que se trata de la Pa-
chamama, y contribuyendo a cristalizar esta imagen, Las
diferentes versiones de la Pacha y su culto fueron homo-
geneizadas, convertidas en “producto cultural®, y vendida
como tal, creando un sitio hiperlocalizado de referencia
cultural para los visitantes. (Rodriguez y De Hoyos, 2003),
Algo semejante sucede con la recuperacion del pasado in-
caico en una version idilica, desconflictiva y cristalizada de
los folletos entregados o los turistas, donde no hay men-
cion a la resistencia de los Caichaquies a los incas, ni los
ciento treinta afos de resistencia frente a los espafoles.

Diferentes es la propuesta de intercultural de Ava Guar.
anies cuya comunidad elabord un proyecto turistico au
togerenciado que ofrecia conocer Ia naturaleza de ia zona
donde viven, asesorando a los turistas y entrando en con-
tacto con ellos. Su requerimiento era que la actitud del
turista fuese de “visita®, y no 1a de ir a ver objetos exdticos.
Visitar es ir a ver a alguien a su casa, por cortesia, amis-
tad o cualquier otro motivo, con respeto y en busca de un
encuentro, de un acercamiento que les permita conocerse
mutuamente.

En el presente, el debate por el reconocimiento de los
derechos aborigenes a la propiedad de la tierra o la prople-
dad del patrimonio cultural y arqueoclégico son aspectos
Que colaborarian a la revalonzacién del pasado. Pero en
las condiciones socio-histéricas de asimetria de poder ma-
terial y simbblico, se corre el riesgo de fijar el pasado y el
presente de estas comunidades en representaciones que
hacen percibirias como si se tratase de una “especie ex-
trafia”, “recurso no renovable”.

La importancia de la transformacion de percepciones
culturales esta relacionada con la produccidon de memo-
rias. Por ¢llo, es importante hacer un seguimiento a fin
de evaluar el desarrollo, impacto y consecuencias de cada
gestion de este tipo.

Algunas reflexiones sobre identidad, diversidad y
imonio

Las declaratorias de patrimonio no son algo banal
porque el patrimonio no se limita a Ia "preservacion” de lo
existente, también se convierte en uno de los referentes en
la construccion de identidades y memorias,

Habitualmente se tiende a definiciones esencialistas que
tratan la identidad, no como un proceso de construccion
continua, Sino como un “ser” que se ha mantenido inmodi-




ficable. Estas concepciones -ademds de erradas. sirven a
determinados intereses dado que las identidades son cen
trales en los procesos de clasificacion y representacidn so
cial, donde los grupos se nominan y establecen rasgos dis
tintvos y diferenciadores de otros grupos, al tiempo que
determinan fa mirada de los otros sobre ese “nosotros”.
Todos pertenecamos a diferentes grupos: de edad, genero,
profesidn, trabajo, culturales, nacionales, locales, region.
ales, y circulamos enfatizando una u olra \dentidad segun
el Interfocutor y las circunstancias. Podemos referirnos al
“porteno” (habitante de la ciudad Buenos Aires) con cier
tas caracteristicas que nos diferencian de los cordobeses o
habitantes de otra provincia, pero también, entre portefios
podemos diferenciaremos segin vivamos en diferentes
barrios (Pompeya, Boedo, Beigrano), y un viaje al exterior
nos encontrard a todos identificindonos como argentines
Del mismo modo, un inmigrante de Bolivia es, general.
mente, “boliviano™ ante los portefos pero, ante sus com:
patriotas, retiene su identidad étnica y local.

Ello es asi porque los sentidos asignados a las denl
dades son precarios, fNuctuantes, y nunca ajenos de |03
procesos sociales en 105 que estamos inmersos. St admiti.
mos que el patrimonio estd ligado a la construccibn de
identidades y produccion cultural, y que estos son proce-
$0s dindmicos no solo én refacidn al tiempo sino también
a diferentes contextos sincrénicos, todo nos vuelve sobre
el tema al comienzo: ;Quién decide qué es patrimonio? Es
ovidente que el Estado, con su posicionamiento politico
ideolégico y auxihado por un conjunto de especialistas/
autoridades en of tema, constituye ¢l bloque que posee la
legitimicad, el reconocimiento, la autondad, (0 violencia
simbdlica en términos de Bourdieu) para decidir y cnis
talizar ol patrimonio, cuyo plusvalor simbolico genera en la
sociedad representaciones sobre si misma y su historia,

Pero tambeén es clerto, como planteamos antenormente,
Que otros agentes (contrapoderas, comunidades, organiza
ciones no gubernamentales) participan en esa dindmica
¢con su mayor o menor cuota de capital econdmico, social
y simbdlico,
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Entonces la pregunta que debemos hacernos s JComo
podemos lograr una mayor democratizacibn en la desig-
nacion del patrimomo?, especiaimente en ciudades diver-
sas culturaimente y con gran desigualdad en la propiedad,
control y acceso a recursos materales y simbolicos.

Una forma puede ser ulilizar e auxilio las ciencias so-
ciales y la historia para realizar relevamientos y registros de
las diversas expresiones culturales. Para ello es necesario
aunar los criterios, por ejemplo, privilegiar 1a representati
vidad, significacion, vigencia de las expresiones culturales,
Pero esto requiere un trabsjo conjunto con la poblacion,
entonces: ;como lograr una mayor participacion de la ciu-
dadania?

Finalmente, cuando llega el momento de la patrrmonia-
lizacién a través de leyes y acciones de proteccion, jComo
proteger sin cristalizar, sin eliminar & dinamismo y fa di
versidad propia de las culturas?

Buenos Aires, a pesar de los iconos consolidados por
la historia o por el mercado turistico, fue y es, diversa y
cambiante, £l reconocimiento y respeto por esa diversidad
y dinamismo es 10 que deberia estar en la base de las
politicas interculturales. Tenwendo en cuenta las tensiones
y conflictividades entre grupos .y no invisibilizandolas- es
como se puede fornentar una actitud reflexiva ante el con-
siderado “otro” y una actitud que nos permita objetivar y
evaluar nuestra propia vision del mundo,

cP@ KXY
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ENLACES CULTURALES : UN
PROGRAMA PARA EL
REGISTRO), SALVAGUARDA 'Y
DIFUSION DEL PATRIMONIO
CULTURAL INMATERIAL

Jorge Gustavo Caicedo / Enciclopedia del Patrimonio

Cuftural inmatenal. A. C
México.

El 17 de octubre del 2003, la Asamblea General de
UNESCO adopté la Convencidn para |a Salvaguardia del
Patrimoneo Cultural Inmaterial, con las siguientes finals
dades: a) la salvaguardia del patnmonio cultural inmate
rnal; b) el respeto del patrimonio cultural inmatenal de las
comunidades, grupos e Individuos dé que se frate; c) la
sansibilizacidon en ¢l plano local, nacional & internacional
a ia importancia del patrimonso cultural inmaterial y de su
reconocimiento reciproco; d) la cooperacion y asistencia
mternacionaies. La ponencia que presentare tiene Como
fin mostrar un ejemplo praclico de como articular las fina-
hdades de la Convencidn y de compartir la metodologia de
operaciOn para que este sea replicado en otros lugares
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Enlaces Culturales

Un programa que involucra a nifios, jovenes y ancia-
nos con investigadores, promotores y con quienes por sus
conocimientos y habilidades sean considerados Patrimo-
nio Inmaterial Vivo, para identificar, documentar, valorar,
promover y transmitir el Patrimonio Cultural Inmaterial, El
programa opera a través de cuatro lineas estratégicas:

|. Registro y sistematizacion.
I, Formacidn y capacitacion,
I, Apropiacién y valoracion.
V. Promocion y vinculacion,

I. Registro y sistematizacidn.
La Enciclopedia del Patrimonio Cultural inmaterial (E-P-C-1),
es un portal con informacién multimedia especializada en
el Patrimonio Cultural Inmaterial,

- Arquitectura y disefo de programacidn con una estruc-
tura colaborativa, lo que permite a los usuarios aditar con-
tenidos.

- Consulta de archivos pablicos y privados, con acceso a
lectura digital y/o compra - venta de publicaciones espe-
clalizadas,

. Comunidad virtual con “Blogs™ o piginas personales
para los Patrimonios Inmateriales Vivos y participantes del
programa en general,

- Vinculacion interinstitucional para gestionar beneficios
y/0 descuentos para los usuanos de E-P.C.1,

. Credencializaci6n, para registrar a quienes por sus
conocimientos y habilidades sean considerados Patrimo.
nio Inmaterial Vivo. Resultando en un censo cualitativo y
cuantitativo de individuos y grupos por tema y localidad.

- Crear Mapas Culturales de individuos y Brupos por
tema y localidad.

Il. Formacidn y capacitacion.

- Formar a jGvenes como de del Patrimonio,
con ios conocimientos necesarios para identificar, docu-
mentar y promover el PCl en su localidad, con apoyo de
EPCI para su seguimiento y difusién. Son el vinculo con el
Patrimonio Cultural Vivo de su comunidad,

- Generar Espacios para difundir informacion y pro-
mover el didlogo entre ejecutantes, investigadores,
promotores, legisiadores, responsables de gobierno y
de agencias internacionales vinculadas al PCl,

1, Apropiacidn y valoracion,

Implementar un programa de apropiacion dirigido a ni-
fos que cursan su educacion bisica para que aprendan a
reconocer, practicar y apropiarse de conocimientos y ex.
presiones del PCI, incluye:



La muestra: Arte, Juego y Tradicidn. Con actividades
muiticulturales Interactivas, exposiciones, producciones
multimedia y publicaciones especializadas en el PCI.

EPCI - Mévil. El camidn de capacitacsdn con internet
naldmbrico para atender 8 10s alumnos de las primarias
participantes,

Encuentros Culturales para identificar y promover a los
poseedores del PCI en la comunidad y vincularios con los
participantes.

V. Promocion v vinculacion

Apoya 1as unidades multimedia de los Salvaguardias
del Patrimonio,

Producir y promover exhibiciones, publicaciones, con
ferencias y exposicionas, para sensibilizar a Ia poblacién
sobre el PCl de México y el mundo.

Crear una Compafia Artistica con o mas significativo
del legado Cultural de México.

Considerando que la migracion leva consigo a indmw
duos con conocimientos en algunos casos Onicos sobre
el PCI de su comunidad de origen, incorporamos a la po
blacion de mexicanos asentados en EUA
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CULTURA Y PATRIMONIO
INTANGIBLE

Sadf Milldn / Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
México.

Quum iniciar, si ustedes me lo permiten, con una
pregunta que resulta indispensable cuando intentamos
reflexionar sobre el patrimonio inmaterial de los pueblos
indigenas. La pregunta se refiere, en efecto, a ese dmbito
de la realidad que solemos llamar “cultura matenal™ y a
las implicaciones que este concepto tiene en el disefio de
las politicas piblicas. Aungue el término de cultura mate-
rial se consigna en los diccionarios més destacados de an-
tropologia y alude principaimente al conjunto de “"objetos
fisicos producidos por los miembros de cuaiquier cultura en
particular” (Barfield, 2000: 142), su empleo parece reser-
vado hoy en dia a dos actividades en apariencia disimiles,
como son la arqueciogia y la proteccién del patrimonio cul-
tural. S| |a primera emplea el término para referirse a ese
universo de restos materiales que proporcionan los datos
mis relevantes para esa discipling, la segunda termind por
equiparar la nocitn de cultura material con la de patrimo-
nio tangible, entendido como el conjunto de obras y monu-
mentos de interés histérico y cientifico. Hasta la década
de los setentas, en efecto, las grandes convenciones de 1a
UNESCO definieron su campo de aplicacion de acuerdo
CON unNd concepcitn sumamente restringida del patrimo-
nio cultural, limitado esenciaimente a su dimensidn fisica.
Con los aflos, tanto ta UNESCO como sus paises miem.
bros comprendieron que la nocién de cultura comprendia
aspectos inasibles, de cardcter inmaterial, y desde 1972
reemplazaron paulatinamente la visién arqueoldgica del
patrimonio cultural en beneficio de una concepcién mas
antropolégica de la cultura. A mediados de los setentas, y
onplmrtgﬁmnmlmar. 1a legisiacidn brasilefa introduce
la categoria de "referencia cultural™ para otorgar un sen-
tido adicional al viejo concepto de ‘pammonio histérico
y artistico®, mientras en México se explora la posibilidad
de sustituir la antigua nocién de “monumento artistico y
lwm * a favor de la “bien cultural® (Dlaz Berno,
1 '

Los cambios semdnticos que acompafian 8 1as nuevas
legislaciones, dispuestas desde entonces a admitir que ol
patrimonio cultural no se reduce a un acervo de monu-
mentos histricos, corrieron paralelos a una nuevs concep-
tualizacién de la cultura que comienza a gestarse durante
la década de los setentas, La primera mitad de la década
de los setontas parece ser un momento crucial para las
nuevas concepciones de [a cultura y, con ellas, de las que



se encontraban asociadas con el patrimonio cultural, En
1972, durante la convencién mundial de la UNESCO, se
introduce por primera vez una reflexién que ya flotaba en
el ambiente académico y que consistia en concebir a los &
lementos materiales del patrimonio cultural como soportes
de un saber, de una priclica y de un conjunto de represen:
taciones colectivas que conferian identidad a los pueblos,
El comité del patrimonio mundial decide entonces alejarse
de la wvisidn exclusivamente monumentalista que habis
caractenzado sus esfuerzos a favor de una visidn mas an
tropologica y global. Més que evaluar en su conjunto I
visidn arquecidgica del patrimonio mundial, su estrategia
consiste sobre todo en agregar una categoria adicional
que, bajo ¢ nombre de “patrimonio cultural inmaterial”®,
incluia los usos, expresiones y representaciones que tanto
oS grupos como los individuos reconocieran como parte
de propio patrimonio, “contribuyendo asi a promover el
respeto de la diversided cultural y 1a creatividad humana”,

Aungue estas refladones inician en 1973, cuando el go-
bierno de Bollvia propone al director general de la UNES-
CO incorporar un protocolo relativo a 1a proteccidn del fol-
clor, las disposiciones juridicas comienzan a manifestarse
quince afos mis tarde mediante las recomendaciones
de 1989 sobre la salvaguarda de la “cultura tradicional
y popular®, la expresion que antecedid durante afos a la
de "cultura inmaterial®. En el &mbito académico, sin em-
Dargo, la idea de que la cultura era por definicion un asun-
to inmaterial habia cobrado ya carta de ciudadania en |a
antropologia norteamencana, cuya expansién después de
la segunda guerra mundial la habla convertido en ta mas
grande y tal vez, junto con la francesa, en la de mayor in-
fluencia general. Cultura, diferencia y diversidad pasaron
a ser términos de uso corriente en lenguaje antropoldgico,
pero también poblaron las recomendaciones de los or:
ganismos Internacionales que desde entonces formularon
continuas referencias a la diversidad cultural como una via
de promover el patrimonio intangible de las naciones, cuyo
origen durante el sigio XiX habia estado estrechamente i
gado al concepto de unidad cultural,

En la medida en que los hechos culturales son ante todo
representaciones, en ol sentido que se otorga a una danza
0 a un ritual como medios que expresan aigo distinto de
SUS Droplas ejecuciones, ia nocion de cultura que emana
de las wisiones antropologicas tiende a alejarse cada vez
de los aspectos materiales de los objetos, considerados
coOmo expresiones de un coOmulo de significados mais am.
plios. A diferencia de los objetos, sin embargo, las ideas y
las re. presentaciones no pueden ser descritas ni obsarva.
das, sino tan sblo comprendidas ¢ interpretadas (Sperber,
1981). Aun si afirmamos que 1a cultura “habla®™ a través de
sus objetos, debemos estar dispuestos a admitir que ese
lenguaje es de naturaleza intangible, dirigido al sentido
més que a los sentidos, y que como tal se encuentra sujeto
a las vanaciones semanticas que caracteriza ia pluralidad




de idiomas y lenguajes. Al igual que las palabras, que en
clorran una dimensidn tangible, los objetos son elemen-
tos culturales en la medida en que expresan conceptos o
significados que pueden ser sumamente abstractos, sin
ninguna dimensién tangible. Cuando nos interesamos en
la cultura de Grecia, por ejempio, no nos extrafia que sus
vestigios arqueolégicos hayan nacido de una concepcion
religiosa, abstracta por definicion, sin la cual el monumen-
to se convierte tan sélo en una pleza de contemplacidn
estética,

Es interesante advertir gue la Carta de Venecia de 1964,
of primer documento intérnacional que volara las cre
aciones populares, introduce el concepto de significacion
cultural como parte de esa valoracion, Su articulo primero
deja en claro que la nocién de “monumento histdrico” se
extiende *no s6io a las grandes creaciones sino también a
las obras modestas que, con el tiempo, hayan adquirido
una significacién cultural®. La concepcién de la cultura
como una “trama de significados™ habia finalmente pro-
movido que 1a significacitn se volviera un asunto tedrica
mente re- levante, al grado que algunos autores opinaron
que “el movimiento hacia el significado ha probado ser
una verdadera revolucidn, arroliadora, duradera, turbu-
lenta y con consecuencias”™ (Geertz, 1994: 115). Aunque
se formula-ron discrepancias en la forma de abordar el
problema, la mayoria de las posiciones coincidieron en
que ¢l método no consistia en determinar fa similitud de
los simbolos a lo largo del tiempo como el papel que és.
tos desempefiaban en cada cultura y la relacidn que esta.
blecen otros simbolos. De esta forma, cuando se conoce
el contexto cultural de un simbolo, su significacién cobra
entonces unidad y coherencia.

En este contexto, gran parte de las disposiciones in-
ternacionales que se emiten a partir de |8 década de los
ochenta denuncian el *“monopolio” que ejerce el patrimo.
nio material en las legislaciones nacionales. Se observa,
en general, que ¢l predominio concedido a fa dimensién
material ha promovido que los aspectos intangibles de la
cultura sean relegados a planos de segundo orden, sin con-
siderar "¢l creciente reconocimiento del papel desempe-
fado por los aspectos inmateriales en las sociedades y las
culturas” (UNESCO, 1989). Las recomendaciones parecian
necesarias st se considera que la mayoria de 1as naciones
conservaban para entonces una visidn arqueologica, por
no decir monumentalista, de sus proplos patrimonios cul-
turales. Aunque algunas legisiaciones locales habian im-
plementado medidas para preservar expresiones artisticas
y técnicas tradicionales, como eran los casos de Japdn y
Bolivia (cfr. Vazquez Valle, 1995), pocas incorporaban en
su discurso una concepcidn intangible de la cultura, En
Brasil, por el contrario, los discursos antropolfgicos de
mediados de fos setentas habian logrado introducir en el
vocabulario de las politicas culturales la nocidn de “refe-
rencia cultural®, que més tarde darfa lugar a la creacion
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de! Centro Nacional de Re
ferencia Cultural, inaugurado
en 1975 para Ia descripcidn
y el andhsis de la dmnsémics
cultural brasilefa.

Mas atenta a esa “revolu
cdn” tedrica que vinculaba
la cultura con 1as expre
siones simbélicas, 1a antro
pologia brasilefa comprendid
que compartir un universo
de significados propiciaba la
comunicacion y, con ella, la
cohesion entre sujetos difer.
entes. Siguiendo las ense
flanzas de Is fHlosofia del
lenguaje, desde Frege hasta
Bertrand Russell, propuso
gque esos significados consti
tulan ante todo referentes, en el sentido que Roman Jakob
son habia dado a este término para definir la comunicacion
que $& establece entre interlocutores que comparten las
MISMAES Convenciones, 108 mismos cOdigos y 1as mismas
significaciones cristalizadas (Londres Fonseca, 2002), En
¢l Hmbito de las politicas culturales, |a nocidn tenia la ven
taja de que su empleo contempla la existencia de sujetos
para los cudles esas referancias tienen un sentido. De ahi
qQue, a dderencia de términos como los de “tien cultural”,
12 nocidn de “referencia cultural™ no sélo lleve implicita
o pregunta de ";referencias para quin?”, sino también
presuponga que esas referencias unicamente son validas
para el grupo social que fas ha hecho posibles. En sentido
connolativo, como seéfala Londres Fonsecs, el término re
ferencia "evoca a idea de un punto apoyo 0 de encuentro,
y por extensidn una ‘verdad' consensualmente aceptada
pOr un grupod © unad autoridad colectivamente reconocida
Sefala, por |0 tanto, una convergencia de puntos de vista®
(sDidemn).

Considerar el punto de vista del nativo era un proce
dimiento que encerraba diversas implicaciones episte.
moldgicas, basadas en las distinCiones entre las cate.
gorias elic y emic, pero Suponia también una especie de
movimiento moral y politico que buscaba devolver la voz
a los actores para que expresaran sus propias construc-
ciones culturales. Para esas fechas, y a raiz de los proce
S0S de independencia que se gestan en diferentes lugares
del orbe, 1a 1dea de que las Culluras eran por esencia di-
versas habia penetrado con fuerza en los paises del Tercer
Mundo, permitiendo que culturas nacionales o regionales
reivindicaran su derecho 2 la ostencia, que en otros tér
minos significaba su derecho a 13 dilerencia. Las colonias
suropeas en Africa y Oceania se estaban independizando
y demandaban en consecuencia ia dignidad de una his
tona y de una cultura propia. Al evocar esa época, Mar-




shall Sahlins declararia mds tarde que “la conciencia de la
propia cultura que se estd desarrollando entre las otrora
victimas del imperialismo, es uno de 1os fendmenocs mas
destacados de |a historia mundial en ef final del siglo XX™
(Sahlins, 1993: 3).

En América Latina, donde las corrientes antropoldgi-
cas se hablan desarrollado hasta entonces en funcién de
las politicas indigenistas, las visiones sobre la diversidad
cultural se expresan en distintos &mbitos e identifican las
politicas gubernamentales con las politicas etnocidas. Asi,
mientras las organizaciones indigenas reclaman a3 recu
peracidn de sus lenguas y de sus territorios, amenazados
por la propia conformacién de los estados nacionales, la
OIT reemplaza el antiguo Convenio 107 sobre “poblaciones
indigenas”, de inspiracién integracionista, por el Convenio
169 sobre “pueblos indigenas”. En correspondencia con
las recomendaciones de 1989 formuladas por fa UNESCO,
ol nuevo instrumento internacional reconoce a los pueblos
indigenas el derecho de disponer de un territorio y de regu-
lar su propéo desarrollo, a fin de mantener y de fortalecer
su identidad cultural.

Henrn Favre ha advertido recientemente que la antro-
pologia desempend durante esa época una funcién fun-
damental en el proceso de legitimacién del discurso in
dianista frente a la opinién pablica: “al romper brutal
mente con el indigenismo avasallante, una nueva gener-
acidn de antropdlogos coloca el poder ideoldgico y politico
tradicionales de su disciplina al servicio de la indianidad”™
(Favre, 1998: 140). Si la antropologia indigenista se ad-
herfa a un evolucionismo demasiado unilineal, ka nueva an
tropologia latinoamericana se refugia en ciortos princip:os
del relati. vismo cultural que hablan estado latentes en la
antropologia boasiana. Sin embargo, a diferencia de Boas,
que se mantuvo cuidadosamente alejado de los grandes
problemas nacionales, los antropblogos que entonces se
inscriben en ka perspectiva de la diversidad cultural asumen
que ésta es ante un reclamo histdrico y politico, cuya ex-
presidn més evidente se encontraba en los movimientos
de resistencia indigens que se habian desarrollado desde
el siglo XVI hasta la época contemporinea. Para los segui-
dores de esta corriente, reunidos en o que entonces se
conocid como ka Declaracion de Barbados, no sélo resulta-
ban esenciales las luchas de los pueblos indios a lo fargo
de América Latina, sino también el hecho de conceder la
palabra a sus dingentes sin la intermediacion de los an.
tropblogos (Medina, 2000: 66). Mientras el “punto de vista
del natwo" era para la antropologia norteamericana una
forma especifica de acceder al conocimiento antropolégico
(Geertz, 1994), esa voz tenia implicaciones politicas para
ia nueva antro-pologia latincamericana. De ahi que, mas
que el problema del saber, los discursos confluyeran en
una dimension del poder que interrogaba de frente lo que
Louis Althusser habia denominado los “aparatos ideoldgi-
cos de Estado”.



Por su propia 16gica, 10s discursos antropolégicos de la
época terminaron por (dentificar a las instituciones encar-
gadas del patrimonio cultural como variaciones locales de
la definicidn althussereana, Su critica primordial consis-
tid en demostrar que, al promover una vision argueoldgica
del patrimonio, las instituciones estatales suprimian las
expresiones de la dwversidad cultural en aras de una teoria
nacionalista de la historia. Desde principios del siglo XIX,
en efecto, la historia habia sido una aliada cercona de los
argumentos nacionalistas, acostumbrados a invocar el
pasado para justificar su indepandencia ante las metrépo-
lis y para crear |a idea de una comundad imaginars, finita
y pofiticamente soberana (Vazquez Ledn, 2003). A lo largo
de dos siglos, el matrimonio entre el discurso histérico y el
discurso nacionalista habfa dado como resuitado la idea de
una “unidad cultural®, indispensable para la formacién de
los estados nacionales pero incompatible con las visiones
antropolégicas de la cultura. Si éstas enfatizaban cada
vez mas el pape! de la dderencia y de 1a diversidad como
conceptos explicativos de las culturas, la historia nacio
nalista parecia justificar la unidad politica del territorio
con el argumento de una cultura homogénea y ancestral,
diversa en sus matices pero uniforme en sus significados.
Para tal efecto, las Instituciones encargadas del patrimo
nio nacional ejercian un proceso de seleccidon sobre la his
toria del pasado y la geografia del presente, destacando
aquellos elementos que fueran susceptibles de integrarse
eén un discurso unitario, Las ruinas y los monumentos
histoéricos cumphian cabalmente esta funcién, en la medida
en que su lectura estaba siempre sujeta a la interpretacidn
del momento. A través de ellos, sin duda, era posible &3
tablecer una genealogia que convertia 2 la historia en aigo
tangible y funcional, de tal manera que "la historia patria
venia a sor, antes que la arqueologfa, un recurso del poder,
2l lado del mapa, el censo y el museo”, como ha sehalado
Luis Vazquez (2003: 114).

Si el énfasis en fa unidad cultural habia permitido a
la antropologia Indigenista engarzar a la perfeccién con
los proyectos nacionalistas de la primera mitad del siglo
XX, 1as naciones se revelaban en cambio muchoe més di
versas de lo gque habia sospechado el proyecto orginal.
En paises donde amplios sectores de |a poblacidn se de-
senvolvian en lenguas distintas al idioma oficial, 1 unidad
cultural se presentaba mds como una meta por alcanzar
que como una realidad observable, Un ejemplo dustrativo
de asta discrepancia se manifestaba en la distancia eus.
tente entre la diversidad linguistica y la unidad cultural a
i3 que aspiraban los programas educativos. En su obra
Hacia un México nuevo, que sentaria las bases del pro-
yecto indigenista, Manuel Gamio habia sefalado que la di.
versidad linglistica del pais constituia un obsticulo para
los programas educativos, por lo cual recomendaba una
amplia campafia de castellanizacién que permitiria 2 los
pueblos indigenas acceder & Jos beneficios del progreso.




Si las lenguas indigenas resuitaban de “Cierta utihdad en
algunas especialidades cientificas, como son oS estudios
etnogréficos y folkibricos, en cambio no traerfan Consigo
el progreso cultural de los aborigenes, que es lo que se
pratende alcanzar”™ (Gamio, 1987: €9). El progreso signifi.
caba en este caso un movimiento hacia fa unidad cultural
que las primeras politicas indigenistas buscaban obtenar
mediante o empieo exclusivo del espaiol en |as aulas, o
bien a través del uso de las lenguas indigenas como medio
de castellanizacidn indirecto. E! programa de sducacidn
bilingue y bicultural que se implementa a partir de 1979
no sblo representd una Critica severa a este Hipo de “indige-
nismo avasaliante®, basado en ol paradigma de ia unicad
cultural, sino también constituyd un primer esfuerzo hacis
el reconocimiento de los derechos linguisticos que quince
afos més tarde quedarian consagrados en la constitucyon
nacional. Sin ser precisamente diverso, ¢! programa reco-
nocia 8l menocs la existencia una nacion bicultural cuya
diferencia debia respetarse, aunque esa dicotomia estu
viera organizada por una visién extremadamente homogé-
nea de |a poblacién indigena del pals, que en dicha clasifi-
cacion representaba una categoria aparte

Las tensiones entre dos perspectivas opuestas hcieron
que las nociones de cultura y patrimonio llegaran a ser tan
disimiles como las de diversidad y unidad. Por definicion,
ia idea del patrimonio nacional presuponia un dmbito re
iativamente homogéneo, con limites espaciales y concep
tuales y con un acervo limitado y cuantificable. Esta idea,
sin embargo, resultaba en principio incompatible con las
visiones antropolbgicas que dentificaban cultura y diver
sidad, cuyas concepciones sobre el patrimonio eran nece-
sariamente plurales. Construir 1a unidad de un patrimonio
sobre la base de un mapa culturalmente diverso era una
tarea que implicaba desarrollar un proyecto nacional fin
cado en ¢l reconocimiento de la pluralidad. Para Guillermo
Bonfil, que a lo largo de su vida defendid esa proyecto, se
trataba ante todo de aceptar
la posibihdad de diversos
patrimonios culturales, g
ualmente legitimos, donde
la cultura nacional jugaria
la parte de un terreno com:
partido por todos y de un
campo propicio para ol disl
ogo. Al subrayar que este
proceso suponia “un didlogo
entre iguales, no un mondlo-
go vertical que solo seo trans.
mite en un solo sentido”
(1979; 39), Bonfil lamenta.
ba que la cultura nacional se
ientificara exclusivamente
con la cultura occidental vy,
sobre todo, con 1a intencién
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ideclégica de conformar y legitimar un patnimonio wni-
versal. Si en ese procedimiento se hablan seleccionado
elementos de las culturas no occidentales, tal sefeccibn
respondia a critenos exclusivamente ocodentales, cuyas
escalas de valores no siempre coincidian con la valoracion
que otras culturas concedian a su propio patrimonio. De ahi
que resultara necesario preguntarse por qué una piramide,
un monumento histénco o una pieza artesanal resultaban
culturaimente mdas valiosas que una lengua vernécula o
una danza ceremonial, ain cuando estas Gitimas seguian
siendo elementos indispensables para la reproduccidn so-
cial y cultural de un grupo determinado.

A mediados de los setentas, las discrepancias entre
una perspectiva que enfatizaba la diversidad cultural y
otra que subrayaba a cada instante su carécter unitario
parecieron resolverse mediante una nueva taxonomia. Mas
que referirse a un patrimonio cultural en general, los docu:
meantos internacionales tendieron a establecer una distin.
cidn mas 0 menos precisa entre lo matenal y lo inmate-
nal, distincién que en buena medida recordaba la vieja
dicotomia cristiana entre materia y espinity, La convencion
de 1976, celebrada en México, argumentaba que el pa
trimonso cultural de la humanidad comprendia tanto las
creaciones heredadas del pasado a nivel material, como
las habilidades artisticas y las sensibibdades estélicas
a través de las cuales sa expresan los pueblos actuales.
Entre otros atributos, la Carta de México en defensa del
patrimonio cultural definis ¢l patrimonio intangible como
el conjunto de “usos y costumbres de todos los pueblos
y Brupos étnicos, del pasado y del presente”, en los que
se inclufan las “expresiones literarias, lingGisticas y musi-
cales” (1976: 56). La expresion “usos y costumbres”, que
afos mas tarde pasaria a formar parte del Articulo 4to. de
la Constituciéon mexicana, representaba un concepto adn
mas inasible que el de “cultura tradicional y popular”®, em-
pleado en documentos anteriores, pero tenia la ventaja de
elevar al rango de patrimonio aguellas pricticas, creencias
y conocimientos que no forzosamente se manifiestan an
Creaciones monumentales.

Reflexiones miés recientes han sefalado que las dis-
tinciones entre un patrimonio material y otro inmaterial
resultan hasta la fecha problematicas, ya que bajo cierto
aspecto todo puede seér tangible o intangible en el am-
bito de la cultura (Héau, 1997). Las representaciones mis
abstractas, por ejemplo, pueden cristalizarse en expre-
siones como los mitos y las danzas, mientras que los ar-
tefactos culturales mas concretos son siempre portadores
de una dimension tan inasible como es ia significaciéon que
un grupo les confiere. El problema consiste por lo tanto en
determinar $i ambos aspectos son discernibles y si pueden
ubicarse en categorias separadas, de tal manera que una
pirdmide se clasifique como “cultura material® y una ce-
remonia mortuoria como “cultura inmatenal®, Al catalo-
garios en el 4mbito de fa cultura, esta taxonomia supone




sin embargo Ia exstencia de un factor coman que no de-
pende de su cardcter tangible o intangible, sino del hecho
de que ambos objetos representan respuestas diferentes
ante problemas que son comunes a Ia humanidad. Dado
que la pirdmide y la ceremonia pueden ser respuestas al-
ternativas ante las concepciones de la muerte, su valor
cultural estriba en ser représentaciones diferentes de un
hecho que es por naturaleza universal. La palabra “repre.
sentacidn” indica que la pirdmide o la ceromonia juegan
en este Caso un papel significante, en la medida en que de-
signan algo distinto de sus Propias gjecucionas y ienen por
fo tanto una funcibn simbdlica. Si admitimos que un sim.
bolo es “aquello que reemplaza alguna cosa para alguien”,
segun la famosa definicion de Pierce, se comprenderd que
tanto una como 1a otra estén ahi para sustituir o represen.
tar una concepcion singular de la muerte, concepcion que
€5 necesanamente abstracta e inmaterial,

Desde esta perspectiva, conviene preguntarse nueva.
mente si existe una cultura materal y si ese dmbito que
denominamos cultura no es por definicién un fendmena
intangible. La pregunta es pertinente si se considera que
jos arquedlogos contempordnecs parecen dispuestos a ad.
mitir que sus indagaciones no se reducen a los hallazgos
materiaies, sino que Involucran por el contrario la tarea de
descifrar ideas y representaciones a través de restos ma.
teriales que funcionan como simbolos de un pensamiento
mdés amplo. Como ha dicho Gras, "excavar para compren:
der y no simplemente descubrir es, desde hace varios de-
cenios, &l Gnico objetivo de los arqueblogos profesionales”
(citado en Vazquez Ledn, 2003: 104). ;Qué es, sin em-
bargo, lo que debe ser comprendido en una pirdmide, en
una vasija de cerdmica o en un entierro prehispdnico? Ante
toddo, un conjunto de ideas que le es subyacente. Ya se trate
de pledras, disefos u osamentas, Ia disposicidn de esos
elementos convierte a los restos arqueologicos en docu-
mentos que se ofrecen a la lectura del presente. Al igual
que la antropologia, la arqueologia se convierte entonces
en una forma novedosa de traduccion entre significados
que sa encuentran alejados en el tlempo y que pertenecen
8 culturas divergentes. Cuando el arqueblogo profesional
“comprende” el significado de una urna o de un entierro
nos revela una dimensién intangible que no se puede ob-
servar ni en la cerdmica me en los huesos, Afirmar que estos
materiales son “cultura™ e acaso una forma abreviada de
decir que son expresiones tangibles de una cultura, pero
también es una forma de admitir que s6lo son los sgnifi.
cantes de un cimulo de significados mas amplio.

En la medida en que una cultura sblo puede materi.
alizarse distinguéndose de otra cultura, las diferencias
que median entre vasijas, entierros o pirdmides pasan a ser
distinciones significativas que expresan contrastes, pero
también concepciones y puntos de vista diversos acerca de
lo que es un recipiente, una muerte o un templo. Si estos
objetos son obras culturales, a menudo consagradas en e
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rubro de patrimonio matérial, es porque expresan difer
encias con respecto a objetos y monumentos que otras
culturas emplearian para los mismaos fines, revelando asi
la enorme variacidn de valores y significades que los gru
pos humanos pueden atribuir a |a vida en sociedad. Pero,
a fin de cuentas, son estos valores y estos significados los
Que convierten a un objeto ¢ & un monumento en obras
culturales, tan expresivas como un mito o una sinfonia de
Beethoven. Su valor significante es en este sentido similar
al que encierra una pintura rupestre o un cuadro impre
sionista, que en Gitima instancia son expresiones tangibles
de 133 representaciones que un grupo © un individuo plas.
ma sobre la piedra o la tela. El hecho de que los primeros
sean creaciones colectivas y los segundos obras indiwi-
duales no iImpide Ia semejanzsa, ya que tanto unos como
otros constituyen variaciones significativas con respecto a
otras creaciones que difieren an el tiempo y en el espaco,

Visto de esta manera, el patrimonio cultural de una so-
ciedad resulla ser algo mas que un conjunto de benes y se
manifiesta sobre todo como una reserva de significados.
Significados histéricos, estéticos o cosmolégicos, pero
siempre vinculados a referentes culturales cuya proteccidn
inicia con el acto de conocerios y nombrarios, Proteger
un patnmonio cultural sigrifica én prNcipio preservario
del olvido y situario en el conocimiento colectivo, una fun
cibn que sin duda comparten el museo, la citedra y la
investigacidn como Instrumentos que sacan a la luz o que
una sociedad oculta en su presente y en su pasado. Si la
funcién del primero consiste en mostrar imégenes y ob
jetos tangibles a un piblico que no logra aprehender sus
significados, la tarea de las segundas reside en nombrar
esa dimensibn intangible sin 1a cual el objeto o la imagen
quedan desprovistos de todo sentido,




E! sigio XIX hered6 de la llustracion la idea de un hom-
bre universal, idéntico a si mismo en todas las latitudes,;
en ol siglo XXI, antropdlogos, arquedlogos e historiadores
vamos descubriendo cada vez mas al hombre plural, dis-
tinto en cada época y en cada lugar. Este regreso a la di-
versidad, como hace afos vaticinaba Octavio Paz, es uno
de los pocos signos positivos en una época que tiende
a eliminar el diblogo porque se esfuerza en supnmir las
diferencias culturales. Hoy en dia, en efecto, el didiogo no
resuita dificil a causa de la excesiva distancia de los inter
focutores, Sino @ causa de una homogeneidad creciente
que coavierte a los protagonistas en las repeticiones in-
cesantes de un mismo discurso, Al registrar diferencias en
distintas épocas y lugares, las investigaciones histéricas y
antropologicas no sélo amplfan el universo de significados
del discurso humano, sino también ponen de manifiesto
una diversidad que se ve cada vez mas amenazada por la
sombra de un mundo cada vez mis homogéneo, A través
de la investigacién, ambas disciplinas se convierien en |a
vOz qQue expresa esa diversidad y valora su importancia en
circunstancias ¢n las que es preciso repensar ol papel de
ta cultura y su relacion con las sociedades demacraticas.

Cultura y democracia son en efecto principios que com-
parten reglas comunes, ya que an ambas la nocién de di-
versidad parece ser la clave. El conocimiento y la preser
vacion de una cultura conllévan por delinicidn una dosis de
tolerancia que no puede permanecer ausente en la com-
posicidn democratica de los modernos estados naciona:
les, donde la diversidad cultural ha terminado por susch
tar problemas juridicos y morales. En 1992, por ejemplo,
nuestra Constitucidn reconocid finaimente que “la Nacién
Mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada
originaimente en sus pueblos indigenas®, con lo cual se
legisid la obligacién de proteger y promover “el desarro.
llo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos
y formas especificas de organizacidn social®, El hecho de
que la Constitucién mencione expresamente a los pueblos
indigenas del pais no es casual: en buena medida, ellos
representan el baluarte de la diversidad cultural que aGn
preserva una nacion que ha dejado de sofarse unitaria, Si
se admite que una cultura sHi0 se conoce por sus diferen.
cias, se comprenderd por qué el desarrolio de sus lenguas,
usos y costumbres, resulta un ingrediente indispensable
para identificar nuestras propias variaciones culturales.
Los pueblos indigenas estdn ahl para recordarnos que
nuestros valores son también relativos, sujetos al tiempo y
al espacio, y para hacernos ver que la diferencia, cuando
no se traduce en segregacitn y discriminacién, encierra
al menos el valor de funcionar como un limite de nuestras
proplas creencias y convicciones.
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PERFORMANCES, DANCAS E
COSMOLOGIAS INDIGENAS:
O PATRIMONIO IMATERIAL
E AS ATUAIS POLITICAS

DE SALVAGUARDA NO
CONTEXTO BRASILEIRO!

Wallace de Deus Barbosa/ Departamento de Arte,
mwmm“ i Federal Fluminense.
sil.

Obm exercicio reflexivo que farel aqui decorre
da experiéncia preténta como consultor da FUNAI - en-
tre 05 anos de 1993 ¢ 2005 - em assuntos relacionados
& demarcagdo de terras indigenas ¢ na coordenaclo de
trabalhos de identificagéo &tnica, através do 6rgdo indige-
nista brasileiro, cujas iniciativas de reconhecimento ofi
cial, em geral, s&0 decorrentes de demandas locals e/
ou ainda de prospecgdes realizadas pela propria FUNAL
neste caso em se tratando, sobretudo, de grupos em rel.
ativo grau de isolamento, A legisiacdo brasileira vigente
oxige que os trabalhos de identificacio étnica sejam real-
1zados por um grupo interdisciplinar e interinstitucional e
estabelece que 03 trabalhos do ‘grupo técnico’ sejam co
ordenados por um antropblogo de experiéncia reconhecida
na &rea em questio, cuja indicacdo deve ser asseverada
pela ABA, Associacio Brasileira de Antropologia. Tive a
oportunidade de atuar em triés processos de identificacho/
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demarcagdo indigena no nordeste
do Brasil, a saber: dos Kambiwa,
entre oS municipios de Ibimirim e
Inaja, em Pernambuco, em 1993;
dos Geripancd, no municipio de
Pariconha, estado de Alagoas em
2001 e, finaimente, junto aos Pip-
Ipd, no municipio de Floresta, em
Pernambuco, a partir de 2005 em
processo que se encontra todavia
em curso,

Paralelamente, nos dois Gitimos
anos (2006/2007) tive a oportuni
dade de atuar como consultor para
0 Departamento de Patrimdnio
Imaterial do IPHAN, coordenando
os trabalhos do nventirio ¢ Reg:
istro da capoeira como Pa-trimbnio Imaterial do Brasil, pro-
cesso que implicou em uma vasta prospeccio de campo’
entre grupos, rodas & mestres de capogira em Irés das
principais zonas portudnias onde esta prética se difundiu
¢ pide se desenvolver: Salvador, Rio de Janeiro ¢ Recife.
Realizamos quatro encontros académico/artisticos com
paindis de pesquisadores € de mesires, apresentagdes,
discussdes arrolando demandas para o estabelecimento
de uma pauta de politicas ¢ de agdes de salvaguarda para
atingir favoraveimente esta axpressio 8 seus praticantes:
Brupos, rodas, discipulos @ mestres,

Todavia, quando se trata de refletir sobre 0 tema dests
Colbquio Internacional (Patrimdnio Imaterial @ Povos Indl-
BENAS), &M um primeiro momento, 0 que & pode perce:
ber como algo de destaque no quadro atual das politicas
de estado do governo brasileiro, & um entrecruzamento de
acdes que atinge acs povos indigenas de maneira muito
vanada, enwolvendo esferas de poder . neste caso, entre
0s Ministérios da Justica ¢ da Cultura . distintas e. con
sequentemente, estilos diferenciados de trabalho ou de
fazer politica*. Quando aludimos a0 manejo da rubrica
Patrimdnio Imaterial, estamos lidando com agdes e politi-
cas pablicas do Ministéno da Cultura, Que conta com um
Departamento de Patrimdnio Imaterial - DP!, criado em
2004%, como decorréncia de um movimento mundial em
se tratando de politicas de patrimbnio, como podemos
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confirmé-lo através das ricas e variadas comunicagbes que
integram este Coléquio.

Por outro lado, no Brasil, quando hdamos com a
questdo indigena, em termos gerals, estamos manejando
com a¢des vinculadas a0 Ministério da Justica, ao qual
esta subordinada a Fundago Nacional do Indio - FUNAL
Grgdo responsével por ordenar as virias agdes atinentes
aos povos indigenas reconhecidos pelo Estado brasileiro.
No campo indigenista, desde a década de 1970, o que se
percebe no Brasil & o ressurgimento de uma série de etnias
indigenas, particularmente no Nordeste do Brasil, fendme-
no social que, ainda que revestido de particularidades que
remetem 8 processos semelhantes ocorridos em Africa,
Oceania, América, Asia, em quase todo 0 mundo ao final,
(C1. Sjoberg, K, 1993).

O nordeste brasileiro é uma regido onde o contato com
0s europeus se deu a partir do século XVI em se tratando
de Brasil. Os povos indigenas que viviam na costa brasileira
sofreram desde logo as consequéncias nefastas da colon.
zacdo (em nosso caso, portuguesa). Em um passado mais
recente houve a partir dos anos 70/80, um forte movimen-
to de reafirmagdo étnica dos grupos indigenas locais por
meo de um intenso processo de revitalizacdo e reeisbora-
¢80 cultural (a saber, de elementos materials & imateriais).
De fato, desde o principio, se trata de uma luta simbdlica
pelo reconhecimento étnico que & vinha sendo objeto da
atengdo de antropdlogos, historiadores, e das autondades
responsivels,

Mobilizados com uma séne de mudangas 0Corri-
das na politica indigenista brasileira, sobretudo a partir
de la década de 70, como a promulgacdo da Lei 6001
de dezembro de 1973 que se tornou conhecida como 0
“Estatuto do Indio” .Também a criacho do Conselho In-
digenista Missiondrio (6rgdo da CNBB) o da “Unillo das
Nagdes Indigenas - UNI®, em 1980. Deste modo, virios
Rrupos que até entdo eram designados pela populagio re
gional como “caboclos”, passam a reivindicar & FUNAI o
reconhecimento como grupo indigena com direitos const:
tucionais estabelecidos. Uma série de povos, de diversos
Estados nordestinos, deu Inicio, muitas vezes awdhados
por agentes ¢ agéncias ligadas & causa indigena, a um
processo de retomada de priticas tidas como “tradicio-
nais”, como a producdo artesanal; mas também diver
sas modalidades de ‘praticas rituais’ e/ou performéticas,
dancisticas e, sempre que possivel, com a utilizagdo de um
idioma proprio ou de um vocabulano com termos espe.
cificos para designar os principais itens de sua cultura
material. Este movimento resulta de um intenso intercém.
bio cultural, principaimente no campo ritual - entendido
como um sistema de priticas, representacdes e de objetos
- que se deu paralelamente 20 agenciamento politico na re.
soluglo de seus problemas, sobretudo fundisnos.



Ha alguns anos, 0 birbero assassinato de um indigena
na capital federal® fez com que a opinilo brasileira pOblica
conhecesse um meio de expressdo muito comum entre os
povos indigenas do nordeste, empreendido, naquela oca
silo, na forma de um protesto indignado que a imprensa
chamou de “toré™. Esta é, na verdade, uma das priticas
mais difundidas no contexto destes povos, modalidade ri
tual que, descrita como uma espécie de Iniciagdo, envolve,
oem escalas aproximadas, elementos religiosos, politicos
ou simplesmente lodicos, apresentados de uma forma
claramente ‘performaética’, Esta prética jé fol delinida de
diversas formas. J& houve ocasilo em que me fol definida
*a danga do toré” como uma espécie de “iniciacio” ou
de “brincadeira” que faz parte da "ciéncia indigena®, mas
que, de fato, nilo & exatamente o que se entende por “cién-
cia®. Entre os Truké da Iiha de Assungdo (PE), tal pratica
é, por vezes, chamada de “ciénciazinha"(Batista M.R.R.-1
992 ) & por vezes & usada cOmo uma espécie de forma em-
blemdtica por estes indios, quando na presenca de even-
tuais visitantes desejosos de conhecer seus costumes.

O complexo do “toré” inclul ainda a confeccdo de ob-
jetos rituals, indumentéria; elaboracdo de coreografias e
masicas (também chamadas de “toantes” ) - o "toré" sera
uma “forma de representacio epidémica® entre 05 povos
indigenas do nordeste, levando-se em contd a rapidez e
espectro de sua propagacdo, incidindo em quase todos 0s
grupos, da Bahia, Pernambuco, Alagoas e Paralba. Duran-
te um bom tempo, 05 povos indigenas do nordeste brasil.
€iro permaneceram quase indiferenciados da populacho
regional. De acordo com registros histdricos e etnoldgicos
nos quais sdo mencionados habitam as regifes em gque
hoje se encontram, na maior parte dos casos, seguramente
desde, paio menos, ¢ fim do século passado. Deste modo,
nao devernos nos lludir com o que o termo “etnogénese”
sugere. N3o se trata de inventar “do nada”™ novos grupos
ou formas de expressdo indigenas, mas perceber que a
geragdo de novos signos e formas de expressSo, pode ve
lcular antigas percepgdes e cosmologias.

Os povos indigenas do nordeste vivem situagdes andlo.
gas & de outros povos indigenas, em oulras regides do pais
e, 50 mesmo tempo, muito distintas. Com 500 anos de
contato com o europeu, a situacdo destes povos & bem
diferente da situacdo de grupos amazdnicos ou mesmo
do Parque Indigens do Xingl, que vivem relativaments
resguardados por uma extensa Area de proteciio ambien.
tal & que estdo incumbidos de manejar com seus méto
dos tradicionais, amparados pelo Estado para assisténcia
médica e educagdo. Contrastivamente, no caso dos povos
indigenas do Nordestes, seu ‘baixo grau de distintividade’,
como se convencionou falar, em relaciio & populagio lo-
cal envolvente, associado a precérias condigdes de mane
j0 dos recursos naturais, na maior parte dos casos, as-
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sociado 2 uma maior proximidade fisica com 05 centros
urbanos, torna.0s mais vuinerfveis s mazeias do “mundo
civilizado®.

O ‘Patrimonio Imaterial’ no contexto do
Ministério da Cultura

As discussdes acerca do patrimdnio cultural de natur.
eza imaterial vém ganhando um lugar importante nas pre-
ocupacdes relativas s identidades nacionals e regionass.
Temos assistido, em todas as partes do mundo, a revalo
rizacio dos sentidos de identidade ¢ dos modos tradicio
nais de fazer, ¢ das mais diversas formas de expressdo dos
lugares mais remotos, destacando-se como importantes
valores simbdlicos no cendrio das politicas culturais. Até
meados do século XX, a idéla de patrimdnio cultural es
teve ligada apenas aos bens fisicos e matenais, restritas
a monumentos, conjuntos arquitetdnicos e sitios urbanos
e naturais. A noglio de patriménio imaterial ou intangivel
comeca a aparecer de forma mais significativa no mundo
ocidental a partir da década de 60 e aparece pela primeira
vez em um documento oficial internacional, na Carta de
Veneza de 1964. Este documento introduz, de forma muito
timida, a importdncia da valortzagdo ndo s das grandes
crisgdes, mas também as obras modestas, que tenham
adquirido com o tempo, significacio cultural.

Depors disso, algumas recomendacdes internacionals,
resultados de encontros realizados principaimente em
paises do terceiro mundo, elaboraram nogdes mais am
plas sobre patrimdnio imaterial. Ainda assim, a Convenclo
sobre a Protecdo do Patrimdnio Mundial, Cultural e Natu
ral realizado pela Organizegdo das Nagles Unidas para a
Educacgdo, Cincia e cultura (UNESCO) em 1972, pareceu
ndlo dar respaldo a essas recomendacies, quando no pre-
sente documento tenta definir 0 que virla a ser Patrimdnio
Cultural. Contudo, a preoccupacio com o alargamento
desta visdo limitada sobre a
definicio de “patrimbnio cul
tural™ & com a preservacio e
valorizacdo das expressbes da
cultura tradicional e popular,
que j& comecava a ganhar for.
¢a no cendno internacional an
tes mesmo da realizacho desta
corvencdo, fez com que pais-
és membros, liderados pela
Bolivia pre-ssionassem a orga
nizagcdo a alargar 0s conceitos
e 05 debates sobre o tema. A
reacdo negativa e a pressio
exercida por diversos paises a
este do.cumento, que restrin-
gia o conceito de “patrimdnio
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cultu-ral™, levando a UNESCO a aprofundar os estudos, de
bates e recomendagdes sobre as culturas tradicionais &
populares. O resultado destes estudos foi a “Recomends-
¢d0 sobve & Salvaguarda da Cultura Tradicional ¢ Popular®, de
1989, documento que fundamenta, até hoje, as acdes de
preservacdo do que, mais recentements, passou a se de.
nominar patrimdnio cultural imaterial ou intangivel,

A preocupacac com a heranga & com o patrimbnio, que
j& ha alguns anos passava também a recair sobre idéias
¢ imagens e ndo apenas sobre coisas fisicas de “pedra e
cal®, ganhou um importante marco de referéncia para as
futuras acles na drea. Essas recomendagdes da UNESCO
seguiam no sentido de enfatizar 8 necessidade de coope-
racio internacional para o desenvolvimento de instrumen-
tos @ medidas de salvaguarda dos processos de produgao
e transmissao de conhecimentos genuings @ tradicionas,;
bem como instrumentos para salvaguardar direitos das
coletividades sobre seus conhecimentos, cosmologias e
técnicas aplicadas,’

Os povos do orlente sempre tiveram muito 3 frente em
relagd0o & preservagao de seus bens “ndo materiais”, basta
atentar para o fato de que no Japdo, (a4 existe desde os anos
50 uma politica, com legislacio especifica para a protecdo
de seus oficios e hibitos: os bens imateriais.

No ano de 2003 a UNESCO realizou uma nova conven-
¢80 que contrapde a convenclio de 1972, abordando o
patrimdnio culturai a partir de duas vertentes: o patrimdnio
cultural material @ o patrimdnio cultural imaterial. £ desta
forma amplia 3 nogdo de patrimdnio cultural,

Hoje muitos paises possuem legisiacdes especificas,
com 0 objetivo de proteger e preservar as manifestacdes
populares, A UNESCO a partir de 2001 publica a cada dois
anos, 8 Proclamacho das Obras Primas do Patriménio Oral @
Intangivel da Humanidade, em que um |Gri internacional se
leciona importantes expressdes e espacos de importincia
incontestével dentre agueles bens candidatados, propostos
pelos paises. Dentre os bens peoclamados pels UNESCO
estdo o Carnaval de Oruro da Bolivia: O Teatro de Sombras
do Camboja; a Arte Téxtil da ilha Taquile no Peru; a pintura
corporal e arte grafica Wajdpi no Brasil.

No Brasil, o tema é retomado oficisimente em 1997,
quando o IPHAN realiza nd cidade de Fortaleza um semi-
nério internacional, com o objetivo de buscar estratégias
¢ formas de protecdo ao patriménio imaterial. O resuitado
deste semindrio 1ol a producdo da Carta de Fortaleza que
recomenda o aprofundamento da discussdo sobre o con-
ceito de patrimdnio imaterial e o desenvolvimento de estu.
dos para a criagdo de instrumentos legais, instituindo o
registro como modo principal de preservaclo. Atendendo
a essas recomendagdes foi instituida em margo de 1998,
uma comissdo & um grupo de trabalho com objetivo de
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elaborar uma proposta para regulamentacio da protecdo
do patrimdnio imatenal.

Finalmente em 4 de agosto de 2000, o presidente Fer
nando Henrique Cardoso, na gestio do minstro Francisco
Wetfort, instituiu pelo decreto r* 3551 o Registro de Bens
Culturals de Natureza imaterial e cria o Programa Nacional do
Patriménio Imaterial (PNP!).

O decreto veio como instrumento da politica de preser.
vacdo praticada no pafs pelo IPHAN, e como o resultado
do amadurecimento da legislaclio ¢ do conceito de pa.
trimbnio, Visa reconhecer os valores de bens que tem
releviincia nacional para a memdria, a identidade e a for.
macho da sociedade brasileira,

Entre objetivos do programa estlo: a implementacio de
politicas de inwventdrio, registro e salvaguarda de bens cul
turais de natureza imatenial, contribuir para a dissemina.
¢do de informagdo sobre o patrimdnio cultural brasileiro ¢
para a preservacdo da diversidade étnica e cultural do pals,
incentivar e apoiar priticas de preservagao desenvolvidas
pela sociedade e captar recursos ¢ promover a inclusio
social ¢ a melhoria das condigdes de vida de produtores ¢
detentores do patrimdnio cultural imaternal.

Os trés instrumentos bisicos da politica de preserva:
¢80 do patrimbnio brasileiro previstos pelo programa s30.
0 registro de bens culturais de natureza imateral, a rea.
lizacdo dos Inventérios Nacionais de Referéncias Culturais
(INRC) ¢ a realizacdo e implantacio de Planos de Salva-
guarda.

O registro & um instrumento legal, que tem por objetivo
identificar ¢ produzir conhecimento sobre 0 bem cultu:
ral, documentando de forma ampla suas manifestacdes e
suas diferantes versdes e tornando essas informagdes ace-
ssiveis & populacho. O registro seria, guardadas as devidas
propor¢des, © equivalente ao tombamento, registram se
0s bens de natureza imateérial que devem ser parte do pa-
trimdnio cultural brasileiro ¢ ndo sHo compativeis com a
prética do tombamento, como 0s saberes, rituais, formas
de expressio e celebragdes.

As formas de Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial previsto pelo decreto 3551/00 e pelo PNPI se dé
a partir da documentagio em quatro livros especificos®. O
decreto prevé ainda a possibilidade de abertura de novos
liwros caso se queira fazer o registro de algum bem cultural
imaterial que ndo se enquadre nos livros defindos antenor-
mente. Hipdtese essa, que ainda ndio ocorreu, pois até hoe
todos os padidos de registro puderam ser encaminhados a
um dos quatro “Livros” que, em tese, deverdo ser preenchi.
BA saber. |« Laro 2e Regnivos fdos saberes, 000 wrSo madrios ConMecimentos «
mOdos de TEIW ArVasacon no CAOhent dad comunidades. 2 - Liva de Regvinn dos
Culatragtms, ande serds imerion ritums 8 levlan e =arcam & velncia Coletve Os
oo, 48 rebgotaate, O erAPEmern) ¥ O OUIrRs DAItCIn 39 «xis socie 3 - L)
wo Se re@alrg das Formas de Eapressha. onde sarko ancritas mandestacles LlarAries
MUSCE. Siiehces @ Noces: 4 - Liero de Regstro dos Logeret, onde serds imicritod
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dos por registros de bens culturais de natureza imaterial,
através de um instrumento da politica de preservagdo do
patrimdnio cultural imaterial brasileiro, proposto como
uma base metodolégica para a realizac8o dos Registros
de Patrimdnio Material & Imaterial é o lnventdno Nacional
de Referéncias Cullwrais (INRC), que tem como abjetivo pro-
duzir conhecimento, acerca do meio social a0s quais sdo
atribuidos sentidos @ valores constituindo assim, marcos e
referéncias de identidade pars detérminado grupo social,
além de ser um instrumento de investigacdo detalhada do
bemn cultural em questdo. A realizagdo de um inventdrio
prevé trés etapas com niveis de complexidade crescentes,
comecando com o levantamento preliminar, passando pela
identificacio e terminando com a documentacao,

Em abril de 2004, um novo Decreto cria o Departamen.
to do Patriménio Imaterial do IPHAN, que tem por objetivo
cudar principalmente das agdes de salvaguarda do pa-
trimdnio imaterial, coordenando as acles de identificacio,
registro ¢ fomento, A este nowo departamento ficou vin
cufado a partir de entdo o Centro Nacional de Foiclore e
Cultura Popular (CNFCP) e foi dividido em trés gerencias:
geréncia de wdentificagdo, geréncia de registro e geréncia
de apoio ¢ fomento. A partir deste ano o PNPI pareceu
ganhar mais forca @ NOVos Processos CoOmMecaraIm a serem
abertos, por diversas nstituigdes e Srgdos civis indepen-
dentes.

Patrimdnio imaterial e cosmologias indigenas

No dia 7 de novermnbro do 2003, 0 entdo diretor geral
da UNESCO, Sr. Koichiro Matsuura anunciou em Parns a
selecso de 28 obras primas do patrimdnio imaterial da
humansdade, entre elas as “Expressbes grificas ¢ orais
dos indios Waidpl®, candidatura apresentada pelo Brasil,
Naquela ocasido, a antropdloga Dominique Gallois, que
auxilwou na indicacdo da proposta, comenta:

“0 grande desafio que esse prémio colocd aos mais diversos
setores culturais, indigenistas e politicos do pals (Brasil) é que
ale ndo parabeniza 05 povas pov guardar intocados ou “edernd
Zar" elementos 08 Sud Cultrd, Mas, Sim, pela sud capacidade
de continuar percebendo 0 mundo d sua maneira, inlegrando
objetos o reflexdes novas, Que 530 transmitidas de acordo com
sua tradigdo”®, avalia a proponente do registro®,

Esta oportuna declaracho tem um sentido profunddo e
esclarecedor: ndic se trata de valorizar apenas o antigo,
0 remoto, o ancestral que normalmente & tido como “or-
ginal® ou “suténtico®. Importa mais em valorizar a ca-
I On retnmados, 3eties athir(aa 88 enONrA™ o0 liyrs Patriendedy Caltawrsl imaterial o
Povas Indigenas - Taampios 00 Amapd ¢ narts @3 Pard 0oocoac b gue Bar parte
Propets Velon2acho ¢ Gestio de 'wirméreea Cuturais Indgeras nc Ameps « Norte e
Pacd, dosrmvoiico peio Ittty de Pesguina » Formeagio e Edecacio indguw (lepd)
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pacidade que 05 povos indigenas e outras culturas tém de
continuamente criarem, atualizarem e reafirmarem seus
repertorios estéticos nativos. Vivos que sio, podemos de-
les esperar sua constante renovagao.

Em 04/06/2007 a UNESCO informa que como conse-
quéncla do reconhecimento dos desenhjos kusrwa, imple-
mentard no Amapa um Plano de Agbes para a Salvaguarda
do Conhecimento Tradicional e das Expressdes Orais ¢ Grd.
ficas dos indics Wajdp:, agora Inclufdos na lista de Obras
Primas do Patriménio Oral & Imaterial da Humanidade em
2003. Com recursos doados pelo Governo do Japao para
atividades no campo do patriménio cuftural imatenal, o
Plano de salvaguarda prevé que as comunidades Wajapi
possam desermvolver estratégias de capacitagdo para a
documentacho e 0 apolo & pritica e a transmissdo das
suas expressdes orais & grafhicas. Assim, o plano pretende
contribuir para o fortalecimento da organizacho social e
do modo de vida tradicional dos Wajlpi frente & demandas
que exigem a intensificagdo dos contatos com a sociedade
ndoindigena. O projeto realizard um levantamento linguis.
tico e etnolégico do Territdno Indigena Wajlpl, inventari.
ado na forma de um banco de dados eletrénico, além de
disseminar informagtes sobre o patrimdnio imatenal acs
jovens indigenas ¢ promové 1o junto sos gestores publicos
responsédvels pela implementacio de politicas relatvas
dquelas comunidades, ressaltando a necessidade de prote
ger a5 expressdes orais e grificas no contexto em que sdo
praticadas. Este “Plano de AcBo” reflete os principios e ob-
jetivos da ‘Convencdo para a Salvaguarda do “Patrimbnio
Cultural Imaterial’, adotada pela UNESCO em 2003,

Outro exemplo importante de registro de um bem
imaterial em se tratando de culturas indigenas, Inscrito
no “Livro dos Lugares” estd a cachoeira de lavareté, lu
gar de fundamental importancias nas genealogias de di-
versos grupos indigenas que habitam a regido do Alto Rio
Negro, no Amazonas. Um documentério sobre este sitio
intitulado *lauareté, Cachoeira das Ongas™, de Vincent
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Tobenin, Querstacs / Wertreca Ve
st Guaerary ¢ DO0E



Carelli, da série “Video nas Aldeias”, recebeu em 2006 o
‘Grande Prémic Anaconda’, que visa incentivar a producdo
de videos de temética indigena na América Latina & Car
ibe, configurando parte do dossié que colaborou para o
registro da localidade do ro Uaupés, no Alto Rio Negro,
como patrimdnio imaterial brasileiro em agosto de 2006.

Consideragbes Finais

Diferentemente dos indios da Amazénia ou do Parque
do Xingd, os povos indigenas do nordeste ndo contam com
0 apelo do exotismo, da diferenca instituida pelo uso de
uma lingua vernacular ou mesmo pelo ambiente em que
vivem. Territorializados em uma das reigdes mais indspitas
do Brasil - 0 "sertdo nordestino” - muitos destes povos sé
merecem atencgdo da imprensa & drgdos oficiais muito es-
poradicamente com noticias de seca, escasser de viveres
e dificuldades de manutengdo de um modo de vida tradi.
conal em um contexto circundados de projetos de agro-
ind(stria e de pecudria extensiva. A FUNAI como érglo que
trabalha com a assisténcia s populagdes indigenas jampis
acotou uma politica ou programa de incentivo 3s acdes
culturais, ainda que estas sejam consideradas para o re-
conhecimento oficial, Na década de 70, o 4rglo investiu
ém um Programa para estimular 8 producso artesanal ¢
sua comercializacho através de uma rede de lojas chama.
das de Artindia. Hoje, a outrora extensa rede de lojas se re-
stringe 8 umas poucas, se comparadas A época em que se
estimulava a criagdo de objetos decorativos para atender
a demanda turistica. Confeccionados em sua grande parte
com matéria-prima considerada em risco de extingdo pelo
drgdo de protecdo ambiental brasileiro, o IBAMA, os obje-
tos artesanais indigenas ndo contam mais com o apelo das
plumas de arara, couros de diversos tipos de mamiferos e
um sem nimero de produtos considerados sob proteco.
Nos Oitimos tempos foram noticiados seguidos proble-
mas entre a FUNAI e o IBAMA, inclusive com epistdios de
apreensdo de pecas artesanals indigenas na propria sede
da Artindia do Museu do Indio, no Rio de Janeiro, por
problemas na certificacio da origem da matéra-prima
empregada. Tudo isso aponta para a necessidade de a FU-
NAI implementar um Programa de AgSo Cultural que se
aplique 3 variedade dos povos o contextos indigenas no
Brasil, ressaltando aspectos refacionadosd imaterialidade
das expressdes nativas, como foi exitosamente alcangado
nos casos dos indios Waylp: e da Cachoeira de lauaretd,
gerando planos ¢ estratégias de salvaguarda das festas,
rituais, dancas, narrativas, misica, performances & um
sem fim de expressbes imateriais amerindias.
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CULTURA Y SOCIEDAD EN TERRITORIOS
ARIDOS. IMPORTANCIA DEL AGUA EN LAS
CULTURAS DEL DESIERTO
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SIMBOLOS DEL AGUA EN
LOS PETROGRADOS DEL
NORESTE MEXICANO

William Breen Murray / Depactamento de Ciencias Sociales
Uruversidad de Monterrey San Pedro Gavza Gavcia,
México.

Sinopsis

La arqueciogia ha demostrado una estrecha cone-
xén entre los asentamientos prehistéricos y las limitadas
fuentes de agua en |1a franja sureste del Desierto de Chi
huahua en los estados de Nuevo Ledn y of este de Coahuila.
A menudo, se encuentran rocas marcadas por petrograba-
dos como indicadores de esta conexidn. Esta asociacidn
hace suponer que ciertos de estos motivos “representan”
el agua de slguna manera, pero la iconografia de estas
representaciones no deja de ser ambigua. Para abordar
este problema, examinaremos eemplos de petrogra.
bados asociados con agua en 10S Sitios rupestres nores.
tenses, tanto en su contexto ambiental como su contenido
iconografico,

El arte rupestre como patrimonio inmaterial

No hay nada méas matenal que un petrograbado, una
imagen hecha en piedra con el evidente propbsito de per-
durar los embates del empo. A primera vista, se puede
pensar que no cabe dentro
de s categoria de ‘paln
monio inmaterial’, pero es
precisamente su inmatenali-
dad lo que distingue &l mal
Hamado “arte rupestre’ de
otros tipos de evidencia ar-
queoidgica. La imagen plas-
mada, sea cual fuere, no es
simplemente un obyeto ma
terial, Siempre comunica
alge més, la presencia de
otro ser pensante, y es esto
10 que buscamos cuando in
tentamos interprétario.

Desde la perspectiva de
ia ‘cultura iInmaternial’, pode-




mos ver los petrograbados y pinturas rupestres como pro-
ductos culturales, dejados por las actividades y tradiciones
de culturas vivas y fosilizados en el paisaje. Este mudo tes

timonio pudiera contar historias de guerra y paz, o sefialar
rutas de comercio, establecer espacios sagrados O esce-
narios de baile, identificar sitios de caceria 0 panteones
de los antepasados eén la misma manera que reconocemos
estos escenarios eén las tradiciones culturales vivas. Es pre

cisamente este contexto inmatenal lo que buscamos an la
evidencia rupestre, atn y cuando el andlisis va mas alld de
la arqueclogia.

Por esta razdn, 1a cultura viva estudiada por el antropél
ogo/etnélogo es de vital importancia én los estudios de las
manifestaciones graficas rupestres. Una analogia etnogra-
fics bien fundamentada vale muchos miles de mediciones
inertes de un objeto fisico. Sin el apoyo de la etnografia,
quedamos solos ante el icono y su lugar én el paisaje como
evidencia Unica de esa tradicion cultural olvidada. Sin el
hilo histérico entre pasado y presente, ef significado y 1a
interpretacién de 1a evidencia se tornan enigmiticos por
definicion,

Afortunadamente, en México podemos trazar a continu-
idad histdrica entre ef pasado y ol presente en algunos ca.
504 hasta con cierto lujo de detalle, entre elios, el caso de
los otomi chichimecas del semi-desierto queretano (Vira
montes 2005¢). Esta situacidn contrasta por completo con
las circunstancias que encontramos én ka franja sureste del
Desierto de Chihuahua en los estados modernos de Nuevo
Ledn y Coahuila. En la regidn noreste, 108 pueblos amerin-
dios fueron exterminados o asimilados para mediados del
siglo XVIII. La ausencia de datos etnogréficos relevantes
hace mas dificil la interpretacidn de un acervo rupestre
regional bastanta abundante, dando lugar 8 miitiples pro-
puestas y teorfas, a veces contradictorias entre si,

El agua en el arte rupestre norestense

Segin los Oltimos datos, se han régistrado mas de 600
sitios rupestres en los dos estados de Nuevo Ledn y Coahu-
ila (Viramontes et al en prensa). Este acervo corresponde
a épocas y tradiciones culturales distintas a o largo de
por lo menos diez milenios de ocupacion humana, Aunque
clertos motivos son compartidos, las tradiciones son dis-
continuas en el tiempo, como indica la densidad y Ia su-
perposicion de imagenes en los sitios mds grandes, Por
lo mismo, tampoco podemos afirmar que el mismo mo-
tivo necesariamente tenga ol mismo significado en cada
instancia. Quedan como rasgos constantes solamente las
similitudes formales entre los grafismos rupestres y su
constante asociacion ambiental con el agua que aplaca la
andez.

En las zonas &ndas y semi-dridas del Norte de México,
el agua es un factor determinante en la sobrevivencia hu



mana. Durante la época prehistdrica, tanto los asentam-
lentos humanos como los recursos naturales de la caza
y la recoleccion, se encontraban asociados con las pocas
fuentes superficiales de agua. La presencia de aguas es-
tacionales guiaba el ciclo anual de los movimientos de los
grupos humanos, igual que los de sus presas,

Los miles de petrograbados (y en menor grado pintu-
ras rupestres) que marcan ¢l paisaje del desierio nores-
tense son una manifestacidn concreta de esta relacion. Las
manifestaciones gréficas rupestres cas: siempre se aso-
cian con fuentes de agua. Debido a los cambios climéti.
COS y el uso moderno del mismo paisaje, muchas de estas
fuentes ya no existen. En estos casos, los petrograbados
se convierten en testimonio palpable de un medio am-
biente que ha vanado a lo large del tiempo, un dato que ha
sido plenamente confirmado por la evidencia arqueoldgica
en los sitios estudiados hasta 1a fecha (Turpin et al, 1995;
Corona 2001),

Los sitios rupestres so encuentran en varios contextos
ambientales, entre ellos:

1 - Puntos estratégicos en las cuencas de los rios (ac-
tuaimente intermitentes) de la Sierra Madre Oriental;

2- Los perimetros de lagunas y cidnagas de poca profun-
didad, una extensibn hacia el este de la region Lagunera de
Coahuila; y

3- En torno & manantiales que brotan en algunas de las
serranias.

Cada contexto presenta un grado distinto de constancia
y abundancia de agua, ademas de ofrecer oportunidades
dwersas de uso humano (Valadez 1999). A la vez, en su
conjunto, generan un patrdn regional de distribucion de
los petrograbados en torno a las fuentes de agua.

Los motivos rupestres predominantes en toda la regidn
son abstractos (no-representativos). Esta circunstancia di
ficulta la respuesta a la pregunta: ;hay simbolos del agua
en el arte rupestre norestense? ;Habrd algunos motivos
de estos petrograbados que ‘représentan’ el agua de al
guna manera? Estas preguntas sobre el significado de los
motivos nos llevan més alld de la evidencia arqueoidgica.
Plantean méas bien un problema iconografico y semibtico,
porque el agua no tiene un aspecto especifico, m una for-
ma Gnica, No tiene color y su forma es cambiante por nat-
uraleza. ‘Agua’ es un concapto abstracto en si, derivado de
todos sus contextos y formas distintas en que se manifies.
ta: rio, luvia, nubes, ofas, etc. No hay una manera dnica de
representario sino miltiples y variadas manifestaciones de
su presencia. La ‘representacion’ del agua es polisémica y
abstracta por definicidén.

Advertimos de inmediato que ante |a falta de datos &t
nograficos, nunca podemos alirmar con plena certeza si
los petrograbados norestenses incluyen simbolos del agua.
Nos quedan solamente ia asociacion ambiental y fa simili-
tud grafica en si como categorias de andlisis, Estos fac-
tores no resuelven el problema, sino que abren una serie




de posibilidades y tienden
algunas trampas al incauto
también.,

La trampa més endente
es el etnocentrismo del 0jo.
Ya vivimos en un munde que
representa el agua en cier
tas formas. Si buscamos
entre los petrogradados fas
formas que concuerdan con
la tradicibn grafica occiden-
tal, presumimos que nuestra
percepcion del fendmeno es
tan natural y universal como
el agua. Al no encontrar es
tas imagenes, sacamos la
conciusion negativa de que
las representaciones del agua no existen.

Por ejemplo, én nuestra cultura, el agua es frecuente-
mente simbolizada por una gota, pero cuando o usa asl el
Sistema de Agua y Drenaje de Monterrey, la gota simboliza
fa gotera de una tuberia, En las condiciones naturales, una
gota de agua se percibe solamente en circunstancias muy
especiales y s poco probable que un cazador/recolector
del pasado lo haya represeniado asi, No conozco ninglin
petrograbado que ‘representa’ ia forma de una gota, pero
gsto no comprueba la ausencia de simbolos de agua. Més
bien, estando conscientes de la trampa, hay que usar las
pistas graficas disponibles para ubicar las imagenes en el
entorno, tal como lo percibiria un cazador/recolector.

i{Simbolos del agua en las imagenes rupestres?

Ahora, examinarémos trés sihios rupestres norestenses
que presentan contextos ambientales asociados al agua en
busca de motivos de petrograbados que podrian ser “sim.
bolos' del agua. El simbolismo puede manifestarse como
una representacion del agua en uno de sus formas o un
simbolo totalmente abstracto.

En [a regidn noreste, parece haber dos tradiciones ru-
pestres presentes en la mayoria de Jos sitios, En Ia mas
antigua (y abundante), fos motivos son exclusivamente
geométricos y abstractos. La tradicidn tardia, ademas de
diversos simbolos geométricos, enfatiza représentaciones
relacionadas a la cacerla, incluyendo atiatls, raspadores y
puntas de proyectil de diversos tipos, huellas de animales,
cornamentas de venado, y cuernos de borrego. Estas re
presentaciones corresponden claramente al mundo del
cazador del periodo Arcaico Tardio (1500 A.C.-800 D.C).
antersor a la introduccion del arco y flecha,

Fraustro s un sitio localizado en el semi-desierto del
este de Coahulla, No €5 un sitio muy extenso pero es un
lugar estratégico para la caceria (ver Murray & Espino-
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sa 2006). Se locatiza en la punta de una cresta rocosa
descendiente que bordea ol cauce de un pequedo arroyo
que recibe los escurrimientos de las escarpadas serranias
circundantes. En este lugar, |0 aguaceros generan corri-
entes transitonos muy fuertes y of agua permanece duran.
te cierto tiempo después en charcos aislados, formando
asi bebederos para los animales. De asta manera se con-
vierten en trampas naturales que fueron aprovechados por
los cazadores antiguos.

La presencia de los cazadores es atestiguada por las
representaciones de puntas de proyectil y de dos tipos de
atlatls que formaban parte del equipo de caza. Los graba.
dos indican que la presa principal eran los borregos cima-
rrones que deben de haber habitado las serranias cerca.
nas. El entorno del sitio cumple con todos los requisitos
de habitat de la especie, y los grabados confirman su pre:
sencia en alguna época del pasado, Hoy en dia, &l borrego
ya no existe en la zona, pero su desaparicidn parece ser
bastante reciente. Su presencia (e importancia) prehistori-
ca es proyectada por el tamafo exagerado de los cuernos
representados.

A a vez, en 105 sitios de caceria, los grabados sedalan
el lugar del cazador dentro del paisaje, permitiendo asi la
replicacion experrmental de las estrategias de caceria de
acuerdo a las caracteristicas y parametros del arma. El ca-
zador armado con un atiatl podria aprovechar la cobertura
de 128 rocas para obtener un tiro libre directo a los charcos
principales del arroyo. La distancia (unos 50 m.) es plena-
mente dentro del rango efectivo del arma, y ademas, es un
tiro de arnba hacia abajo, una situacién que aumenta la
fuerza y distancia del tiro. £l blanco podria ser cualquier
presa que bajaba para tomar agua.

Precisamente en ese lugar del cauce (y totalmente
aislado de otros grabados) encontramos trées motivos
abstractos muy singulares. Sus formas son relativamente
simetncas y complejas, una combinacion de pares de ar-
cos concéntricos y rectangulos redondeados, casi como si
fuera una llusidn dptica disefada para encantar al animal
que asomaba para tomar el agua. Que yo sepa, son mo-
tivos Onicos en el acervo rupestre regional. ;Serian parte
de la magia de caceria - un simbolo del agua que atrae la
presa a este lugar y destino?

Dos consideraciones son relevantes a esta propuesta,
En primer lugar, l0s arcos concéniricos podrian ser rep.
resentaciones del arco ins asoclado con la tempestad
de Huvia que crea los escurnmientos. Asl aparecen en la
iconografia y arte rupestre del suroceste estadoumndense,
pero esto pudiera ser una trampa visusl, La disposicidon si-
métrica de los cuatro arcos concéntricos no concuerda con
la observacion natural de un arco ins. Més blen, implica
un significado més alla de la naturaleza. Los dos grafismos
componentes (108 arcos concéntricos y las formas lineales
abiertas aparecen de manera independiente en otras partes
del mismo sitio. La combinacion iconografica sugiers que




podria representar un concepto abstracto construido por
alguna asociacion logica que fusiona fendmenos distintos,
tal vez uniendo formas distintas de representar ia misma
agua

Los cazadores grabaron cuernos de borrego -~y tal vez
simbolos del agua también. en otros sitios de la region, El
puerto de San Bernabé, Nuevo Ledn, unos sesenta kms. ha.
cia noreste de Fraustro, es un sitio mucho mas extenso que
muestra una mayor diversidad grafica(ver Murray 1999).
Los petrograbados dominan la boca de un cafdn que es
un paso natural entre dos valles inter-serranos. Aunque su
caudal de agua es Intermitente, recibe los escurnmientos
de una extensa zona hacia el interior, y en medio, hay un
ma-nantial de agua mds 0 menocs permanente, |la unica fu
eénte de agua dentro de varios kms

Nuevamente, encontramos un lugar con ventafas natu
rales para |a cacerfa. Aparte de los cuernos de borrego, en
las rocas arriba del manantial, encontramos la represent
acién de una huella de 050, un predador natural de borrego
El lugar del cazador es marcado por una representacion de
un atiatl, justo en el punto ideal para un tiro hacis abajo.
El atiat! es una superposicidn ancima de una configuracion
muy ordenado de puntos grabados, confirmando la pre
sencia de por lo menos dos etapas distintas de ocupacion
Los cazadores de borrego no eran los Gnicos wvisitantes
que grabaron aqul. Fueron precedidos por otra gente que
tapizaron las paredes rocosas en torno al charco con pun
tos grabados.

Hace tiempo, Jon Olson (1998) identifico estos puntos
grabados en el sitio de Boca de Potrerillos como simbolos
de Nuvia (rain rocks), tal vez por su semejanza formal con
las gotas del agua que cae del cielo. Este uso grafico se pre
santa en el arte huichol, pero nuevamente podemos gquedar
en una trampa visual. Aunque algunos de los puntos son
dispersados al azar como la lluvia, muchos mas son con
figuraciones muy ordenadas, tanto en columnas verticales
como hileras horizontales. Demuestran patrones Que Sug
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jeren més bien una forma de numeracidn, Este sistema
monosimbélico de conteo es parecicdo al uso del punto en
la numeracién mescamericana (Murray 1998),

Por otro lado, el punto grabado es una forma elemen-
tal que puede tener mlitiples significados. Aparte de su
ordenamiento espacial en diversas configuraciones, no to-
dos los puntos son grificamente iguales; tienen distintos
tamafos y disposiciones dentro del entorno. La asociacion
més dramética con el agua en este sitio s& encuentra so-
bee una cascada rocosa natural. En este lugar, Ia accion
de 1a corriente del agua ha borrado selectivamente partes
de los grabados, dejando aslada segmentos de lineas de
puntos y la representacion de una cornamenta del venado
cola blanca, otra presa de suma imporiancia para los ca.
Zadores arcaicos.

Al lado de esta cascada, hallamos una linea horizontal de
puntos grabados en la pared rocosa. Su tamaiho exagerado
l0s distingue de olros ejemplos de puntos presentes en el
sitio, Es poco probable que esta hilera de puntos grandes
significara un conteo numérico, sino que imphca un sig-
nificado especial subrayado graficamente por su tamafo,
iSerd un simbolo de de Ia fuerza del agua que fluia sobre
la cascada? La posibilidad es tentadora si no fuera por la
presencsa de otros motivos en [a zona de la cascada, par
ticularmente espirales y circulos concéntricos, ambos de
ellos posibles representaciones del remolino de agua.

Dichos motivos aparecen en forma adn mas prominen
te y en estrecha asociacion con & agua en un sitio en la
cuenca alta del Rio Pesqueria, no muy lejos de Cueva Ahu-
mada, cuya ocupacidn humana remonta a més de 6000
B8.P (Corona 2001). Chupaderos del Indio es sitio pequefio
de petrograbados ubicado en torno a un brote de agua.
Esta agua es ahora entubada hacia el estanque del rancho
més cercano, pero en mi primera visita en 1978, todavia
brotaba en suficiente cantidad para formar el habitat de
uné culebra residente,

Aqui los grabados son pocos y no presentan superposi
ciones. Los motvos incluyen una representacion de la
cornamenta del venado cola blanca, dos huellas de 0so, y
Varios motivos geometricos entre otros, Los motivos domi.
nantes son tres espirales concéntricos muy elaborados que
se encuentra sobre la pared rocosa adjunto al manantial.
Tal vez en este caso, el espiral concéntrico marca el punto
donde emerge el agua del mundo subterrdneo, tal como lo
ancontramos en la simbologia de aigunos de los cidices
Mesoamericanos.

El espiral es un simbolo acuitico ampliamente reco-
nocido en las culturas mesoamericanas. Ejemplos apare.
cen en la Historia Tolteca Chichimeca (Viramontes 2005a,
fig. 8) y el Cédice Boturini, donde Ia Ldmina 1 del cédice
dustra al remador navegando sobre un fondo de espirales
que representan el agua del lago (Johansson 2007). En las
manifestaciones rupestres, e espiral @s un motivo promi-
nente en [a llamada tradicion Lerma que se encuentra am:




pliamente distribuido en la zona del Bajio (Faugere 1997),
incluyendo la parte de Querétaro actuaimente ocupado
por los pueblos otomi.chichimecas (Viramontes 2005b). A
pesar de las distancias geogréficas involucradas, el apoyo
atnohistbrico y etnogréfico que brindan estas fuentes refu-
erza |a interpretacién del espiral de Chupaderos como un
posible simbolo del agua. Tanto la imagen gréfica como el
contexto ambiental concuerdan con esta interpretacion.

Conclusiones

En todos los casos presentados, quedan dudas sobre el
significado acufitico de los motivos. Aungue &l contexto am-
biental asociado ayuda a identificar cudles son los motivos
a considerar, la relacién entre el petrograbado y el agua &s
altamente variable. Lo que comparten es que marcan lu.
gares donde el agua fluia dentro de un paisaje no tan drido
como 1o que s¢ presenta hoy en dia. En su conjunto, todos
los petrograbados norestenses son testimonio de un medio
ambiente mds himedo y con mayor biodiversidad en cier.
tas épocas del pasado,

Observamos que algunas caracteristicas de los petrogra-
bados pueden tener un valor semidtico que permite des-
lindar las probabilidades y delimitar un marco conceptual
més preciso de posibles significados. Mencionamos a con
tinuacién algunas de estas caracteristicas:

Un petrograbado que combina o fusiona motvos gue
aparecen independientemente en otros contextos del mis-
mo sitio puede indicar una cadena cognoscitiva que vincula
conceptos aisiados en un solo motivo complejo.

La dominancia y visibilidad del motivo subrays su impor-
tancia dentro del entorno,

La presencia del mismo motivo en varios sitios indica
una actividad repetitive y un significado especifico que se
mantiene constante.

El tamafio, 0 la escala exagerada de un motivo puede
sefalar un significado especifico y distinto.

La presencia del espiral en el arte rupestre norestense
nos recuerda que la continuidad cultural de un simbolo
puede vincular épocas y lugares muy alejados. En China,
el estudio del arte rupestre es intimamente asociado a la
lingUistica y el origen de la escritura. En Mesoamérica,
vanos sistemas de escritura pictogrifica emergen en las
civilizaciones clisicas, pero a diferencia de China, desa.
parecieron por completo durante la época colonial. A pesar
de esta diferencia histdrica, las mismas relaciones pueden
existir entre las imégenes rupestres y Ia iconografia escrita.
El entusiasmo por el descubrimiento del elemento fonético
en la escritura mesoamericana (y especialmente la maya)
nos hace olvidar momentaneamente el amplio espectro pic-
tografico en la misma, un hecho que fue reconocido desde
hace tiempo, y cuyos origenes, remontando al perfodo Ar-
caico, pueden encontrarse en la grifica rupestre.
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EL. ARTE RUPESTRE Y LA
CONFIGURACION DE LOS
PAISAJES SAGRADOS EN EL
SEMIDESIERTO
GUANAJUATENSE

Carlos Viramontes Anzures / Centro INAH Querétaro.
México.

Hm algunos ahos identificamos dos parajes que
reunian las caracteristicas idéneas para considerarios
como paisajes sagrados de las sociedades de recolectores
cazadores del semidesierto de Querétaro y Guanajuato du-
rante la época prehispdnica: &l Pinal del Zamorano (Queré-
taro) y el sitio arqueolégico de Arroyo Seco (Guanajuato)
(Viramontes, 2002, 2005a). Sin embargo, mientras que
para el Pinal del Zamorano hablamos realizado un trabajo
de prospeccidn intensivo, para Arroyo Seco sbdlo contd:
bamos con el registro de parte de los paneles pintados
de ese sitio; noobstnmﬂuoposibloobumrqueunbos
lugares compartian varios rasgos significativos, como la
abundante grifica rupestre dispuesta en lugares conspicu-
os del paisaje, ademés de contar con una amplia tradicidn
como parajes sagrados entre las comunidades indigenas
que habdan sus inmediaciones.

Los trabajos de localizacién y registro de sitios de arte
rupestre en ¢l municipio de Victoria y sus Inmediaciones,
nos permite postular que las observaciones iniciales iban
por el camino adecuado: no slo el sitio arqueologico de
Arroyo Seco, sino todo el valle intermontano en el que se
encuentra, fue un paisaje sagrado marcado rituaimente a
través del arte rupestre. Esta valoracion se hace evidente,
entre otras cosas, en el andlisis de la distribucion de los
sitios nuevos sitios arqueoldgicos de manifestaciones ru-
pestres localizados en el marco del proyecto Arte rupestre
en la cuenca del rio Victoria, entre 2005 y 2007: aungue
relativamente abundantes en la regién semidesértica de
Guanajuato, en este valle intermontano se observa una
concentracion poco usual,

A lo largo del trabajo realizado en la regidn semidesértica
que se extiende desde Querétaro hasta Guanajuato, desde
1997 a la fecha, hemos localizado casi ciento cincuenta



sitios arqueoclogicos de arte rupestre, 108 en Querétaro
y ol resto en Guanajuato; sin embargo, una revision de la
disposicidn espacial de los sitios arqueoiégicos revela dos
situaciones que es importante resaltar:

1. Una parte significativa de los sitios se encuentra en
contextos hidricos, es decir, en las inmediaciones de rios,
arroyos, manantiales, caidas de agua, etcétera.

2. En zonas especificas existe una tendencia a la con-
centracidn de sitios arqueoldgicos de arte rupestre; ésta
es particularmente significativa en las inmediaciones del
valle intermontanc de Victoria,

En este texto abordaremos las caracteristicas en torno
a la disposicién de 105 sitios de arte rupestre de este vaile
intermontano, que se constituyb en un paraje sagrado de
singular importancia para las sociedades recolectoras, ca
zadoras y cultivadoras del nororiente de Guanajuato.

Los Recolectores Cazadores del Nororiente de Guana-
juato durante el siglo XVi

Cuando los espafoles llegaron a México en el sigio XVI,
el extenso territorio ubicado al norte de los rios San Juan
(Querétaro) y Lerma (Guanajuato) estaba habitado por
diversos grupos de cazadores y recolectores némadas y
semindmadas a quienes se denomind simplemente como
chichimecas; sin embargo, estos grupos No necesariamente
compartian un mismo origen &tnico, ni se encontraban en
un nivel de desarrollo equiparable, hablaban ia misma len-
gua o compartian las mismas costumbres, A pesar de ello,
esta forma de denominarios permanece hasta nuestros
dias, junto con algunos prejuicios més propios de la época
colonial que dei siglo XXI, En aquel tiempo, la regién cen-
tro norte de México era recorrida por diferentes grupos,
descritos en el Gitimo tercio del sigio XVI por el fraile agus-
tno Guiliermo de Santa Maria en el documento conocido
como Guerra de los Chichimecas (Santa Maria, 2003). Entre
éstos grupos menciona a los pames, guamares, guachi.
chiles y copuces; la Sierra Gorda guanajuatense y quere-
tana estaba habitada principalmente por pames, jonaces
y serranos, meentras que los guamares, guachichiles y co-
puceés ocupaban el resto del estado de Guanajuato, el al-
tiplano potosino ¢ incluso llegaban méds al norte (Jiménez
Moreno, 1977).

Entre ellos, la gréfica rupestre fue una practica comdn,
por lo que es frecuente encontrar sitios arquecldgicos de
manifestaciones rupestres; pero fue en las inmediaciones
del pequefio valle intermontano de Victoria, donde esta
actwvidad se dio con una intensidad y singularidad pocas
veces vista en otros lugares del semidesierto. Aunque en
los documentos elaborados en el siglo XVI no se menciona
la practica del arte rupestre, por o menos para el nor-
oriente de Guanajuato un lugar era bien conocido: cuando
Guillermo de Santa Maria describid los limites del extenso
territorio ocupado por los pames, escribid sobre un paraje
cercano a Xicht: al que denomind simplemente como las
"Cuevas Pintadas”. No queda claro a que localidad se re-




firid el cronista, pero parece probable que a San Juan Bau-
tista Xichd o XichG de Indlos (actualmente Victoria, capital
del municipio del mismo nombre). Hay que aclarar que
hacia fines del siglo XVI habia en &l nororiente de Guana-
juato dos poblaciones con el nombre de Xich( o Sichd:
San Juan Bautista Xich( o Xichy de Indios (hoy Victoria) y
¢l Mineral Real de San Francisco Xicha (hoy Xichd), funda-
das en 1580 y 1585 respectivamente. Guillermo de Santa
Maria escribid ta Guerra de los Chichimecas entre 1575 y
1580, por o que parece poco probable que se haya referi-
do al Minera!l Real de San Francisco Xich(, que aunque fue
descubierto en 1580, sélo pudo establecerse cinco afos
después. Por otro lado, la abundancia de sitios de pintu-
ra rupestre es notable en las inmediaciones de Victoria, y
aunque también los hay en el municipio de Xich(, no pare-
cen ser tan abundantes.

El valle intermontano de Victoria

Se trata del pequefio y fértil valle partido en dos por el
cauce del rio Victoria, que actuaimente permanece Seco la
mayor parle del afo. El valle se encuentra en una entrada
natural que desde la Mesa del Centro conduce hacia la
huasteca y las zonas mds escarpadas de la Sierra Gorda.
Durante |a segunda mitad del siglo XV, los espafoles y
sus aliados otomles llegaron a estos parajes, enfrentén.
dose durante décadas con 105 belicosos recolectores caza-
dores que intentaban proteger sus ancestrales territorios
de sustentacién; derivado de este enfrentamiento, estos
grupos corrieron diversas suertes: algunos se refugiaron en
inexpugnables reductos de la Sierra Gorda, mientras que
otros se integraron en pequefias comunidades indigenas
subordinadas al sistema de dominacion colonial. Muchos
mas fueron sometidos y confinados en misiones a cargo
de los religiosos y una gran cantidad de ellos murieron de
hambee y enfermedades traidas por los espaholes, hasta
que casi no queds memoria de su ancestral forma de vida
y de su cosmovision.

LR SREadn Gol MarpOpeG O Yulorta,
o0 8l Aaivo et 1 eATRT A8



Los cerros que rodean el valle estin compuestos por
tobas volcénicas suaves, que la accion del viento y ol agua
han modelado hasta crear un paisaje de caracteristicas
singulares: los elementos naturales han tallado abrigos
rocosos, covachas y columnas, otorgéndoles caprichosas
formas & manera de extravagantes esculturas de piedra
que fueron particularmente aprovechadas para plasmar
los motivos rupestres,

Hasta el momento hemos localizado y documentado
més de ciento treinta paneles pintados, que contienen
varios miles de motivos graficos tan sblo en el pequefo
valle donde se encuentra la poblacidn de Victona y sus
inmediaciones. El hecho de que haya tantos paneles con
manifestaciones rupestres en el valle, nos indica la impor-
tancia que debid tener este paraje en la cosmovisibn de
los antiguos recofectores cazadores que lo habitaron. Las
motivaciones que los impulsaron a plasmar en la roca mo-
tivos relevantes a su forma de pensar pudieron haber sido
variadas, pero creemos que tuvieron un componente ritual
fundamental.

El paisaje sagrado

Para ol andlisis de os sitios de arte rupestre, nos hemos
basado en las propuestas derwvadas de la arqueclogia del
paisaje, an las que se concede un alto nivel de significacion
al andlisis del espacio y del ambiente. £l desarrolio de Ia
arqueologia del paisaje ha articulado diversas propuestas
de trabajo, tanto desde la perspectiva estructuralista como
desde la arqueciogla espacial; con relacién a los paisajes
sagrados, se argumenta que el simbolismo de una so-
cledad impregna variados aspectos de 1a vida cotidiana,
materializindose tanto en objetos y en lugares especifi.
C0S, cOMo én el entorno que conforma ¢l espacio vital de
los grupos humanos. La grifica rupestre interacciona con
variados aspectos de Ia vida y ejerce un papel importante
ligado a la ordenacién del mundo, tanto de os vivos como
de los muertos, en el marco mas amplio de [a cosmavision
(Chapa, 2003), En este sentido, el paisaje es producto de
la construccion de las pricticas soclales situadas en un
contexto particular (el espacio fisico), mismo que crea una
realidad nueva (el espacio social), y se aplica en un or-
den imaginario (el espacio simbdlico) y de esta manera,
el espacio natural seria el escenario estructural de los es-
pacios social y simbélico (Criado, 1999). En resumen, el
paisaje €3 un espacio social y socializado, en evolucion y
en tensidn, en el que es posible reconocer una compleja
red de relaciones multidireccionales y dindmicas, donde
el objetivo no es &l paisaje en si, sino la comprensién de
las sociedades antiguas en una amplia interaccién con ¢
entorno (Orejas, 1998:14).

Mientras la distribucién de los abrigos y frentes rocosos
e&n el terntorio reésponde a procesos que tienen que ver




con fendmenos naturales, la eleccidn de aguellos que es-
tdn pintados o grabados responde a decisiones de orden
social (Martinez, 1998:547). El andlisis del paisaje expli-
caré ¢l porqué de Ia eleccitn de unos abrigos y no de otros;
€310 supone que existieron criterios de seleccion que ge:
neraban una distribucion de espacios rituales, cuya lectura
era asequible socialmente, pues entre |as socledades an-
tiguas se practicaba una apropiacidn simbdlica de lugares
puntuales (Martinez, op. cit).

Por nuestra parte, hemos propuesto que una premisa
bésica para el andlisis de la grafica rupestre es la iden-
tificacién de la posible funcién de los sitios, que para el
caso del valle intermontano que nos ocupa, era fundamen-
talmente de carfcter ritual. Las antiguas sociedades de
recolectores-cazadores integraban el entorno natural a su
cosmovisién transformindolo conceptualmente en paisaje
sagrado con connotaciones rituales: el ritual era una ac-
tividad bdsica en la reproduccitn de estas sociedades y
s¢ manifestaba en lugares especificos, generaimente vin-
culados a elementos conspicuos de la naturaleza con una
significacién especial. De tal forma, ks distribucién de los
sitios de manifestaciones rupestres estaria determinada
por la percepcién que tenian los grupos de recoleclores
cazadores en relacion con la distnbucién que suponian
del poder sobrenatural en el paisaje, como ciertas cue-
vas, abrigos, frentes, afloramientos rocosos, montafias,
yacimientos de matenas primas, rios, arroyos y manan-
tisles, etcétera (Viramontes, 2005a). A manera de ejem-
plo podriamos sugenir que quiza algunos de estos lugares
eran elegidos en virtud de haber ocurrido sucesos impor-
tantes en sus Inmediaciones en un pasado mitico; otros
habrian estado habitados por entidades sobrenaturales &
las que se esperaba acceder por medio de rituales que
irvolucraban la prictica de la gréfica rupestre, entre otras
posibilidades significativas. En estos lugares se realizaba
por o menos una parte del ritual, que incluia la practica
de la gréfica rupestre.

Existen varias propuestas que desde la arqueologia del
paisaje intentan explicar como y porqué se generaron los
Msaieswadosmnhcsénconhgrtﬁammm
ejemplo sugerente es el que emplea Turpin, quien aportw
del modelo de Schaedel sobre la nucleacidn ciclica, pro
pone que “..la agregacion programada o estacional me-
diante 1a cual gente dispersa se congregaba para diversos
propisitos (...) solia basarse en el ritual que les permitia
comunicar y reificar su condicién social. La actividad ritual,
por su parte, contribuia a la consagracién de los centros
o nédulos de nucleacidn ciclica y definia espacios o sitios
sagradosreconocbdosporlaoummdqumﬂwuon
su configuracidn fisica y social.” (Turpin, 2007:180). De
acuerdo con ¢l modelo empleado por esta investigadora,
se requieren dos condiciones basicas, a saber: que existan
evidencias de ocupaciones estacionales 0 programadas
de poblaciones agregadas relativamente grandes y que el



espacio sagrado haya sido “marcado” por una actividad
ritual evidente, como la gréfica rupestre; la redundancia,
la repeticidn y una iconografia esténdar regida por reglas,
seria la caracteristica bisica que identificaria ¢l arte ritual
(Turpin, op, cit,:182). Estas consideraciones parecen cum-
plirse en el arte rupestre de la regidn,

Las consideraciones principales para postular que el
valle intermontano de Victoria se constituyd €n un paissje
sagrado para los grupos que habitaron sus inmediaciones
durante la época prahispanica, son:

La ubicacidn priviiegiada del valle. Esta ubicado en una
encrucijada que une el altiplano con el semidesierto y la
Sierra Gorda, y més allé con |a huasteca siguiendo ¢l curso
del rio Victoria. Este es uno de los principales afluentes
del rio Moctezuma, que a su vez Jo es del rio Pénuco; el rio
Victoria atraviesa la regidn semidesértica de Guanajuato y
Querétaro y cruza de manera casi longitudinal a s Sierra
Gorda.

Las formaciones rocosas. Uno de los factores que sueslen
ser mas comunes en los paisajes sagrados es la presen-
cia de afloramientos, cerros, montaflas y otros accidentes
conspicuos de la naturalezs; en Victora, 1a roca ests com.
puesta por una toba volcinica suave, cuya formacién se
remonta al Terciario superior, que el viento y el agua han
erosionado formando un paisaje que se antoja especial,
Los elementos naturales tallaron las rocas formando co-
lumnas y otorgéndoles caprichosas formas a manera de
singulares esculturas de piedra, El desplome de grandes
bloques propicié la formacion de huecos, covachas y abri-
£9s que fueron especialmente aprovechados para plasmar
las pinturas. Para comprender mejor & papel que jugaron
eslas singulares formaciones rocosas en la conformacion
del paisaje sagrado, habria que recordar que varios de los
grupos Indigenas que habitan en el semidesierto consi-
deran que muchas de las formaciones rocosas e incluso
Algunos cerros No Son olra COSa que Sus ancestros, sus
abuelos mecos, s decir, los chichimecas recolectores y
cazadores convertidos en piedra en un pasado mitico. Esto
refleia un culto a la piedra en ol que estdn vinculados los
ancestros y de diferentes maneras hacen alusin al agua y
a la fertilidad en sus distintas manifestaciones (Viramon-
tes, op. cit., 20053). Este lugar poseia ciertas cualidades
que resultaban idoneas en funcién del culto y la cosmo-
visién, y revela un culto a la piedra muy extendido durante
la época prehispénica, Son conceptos fundamentales que
formaban parte de las mas antiguas tradiciones de la cos-
movision y se articulaban 3 una serie de observaciones de
ia naturaleza, sobre su medio ambiente y ol mundo que los
rodeaba (Broda, 1991, 1997a, 1997b). Los rasgos princi-
pales de estas creencias estdn constituidos por conceptos
claves que generaimente van unidos y en los que inter.
vienen la tierra, of agua, 1as rocas, 10s ancestros y la fertil
dad (Galinier, 1990:548-549),
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El caudal del rio Victona. Una caracteristica del nororents
de Guanajuato es Ia andez, con la consecuente escasez de
recursos acuiferos: son contados los cursos de rios perma-
nentes, asl como los manantiales que pueden proveer del
esencial liquido. En algunas zonas, principaimente en las
partes altas de los cerros, la escasez de agua se podia sub-
sanar temporaimente en virtud de gue las fuertes luvias
de verano dejaban depdsitos en las tinajas formadas en
las rocas; sin embargo, las fuentes de agua del rio Victona
garantizaban un suministro méds constante, lo que éven-
tualmente levaria a los diversos grupos a concentrarse y o
INKCEAT UN Proceso que eventualmente condujo a una forma
de vida basada en la recoleccién, la caza y ol cultivo. Ac
tualmente, &l rio Victoria estd seco casi sempre, pero es
muy probable que las condiciones de humedad durante
la época prehispanica fueran diferentes, mucho mas be.
nignas; de acuerdo con nuestros informantes, hasta hace
unas cuantas décadas el rio lievaba agua Ia mayor parte
del aho.

Los mananbiales. Adicionalmente, en las inmediaciones
del valle, todavia existen manantiales que surten agua de
manera permanente,

La nqueza del entorno. Si bien la cubierta vegetal del
semudesierto, compuesta principalmente por plantas pro-
pias de las regiones dndas proporcionaba una diets mas
0 Menos segura, también apelaban al cultive ocasional
que podia realizarse en los fértiles, pero no muy exten
505 terrenos aluviales (Viramontes, 2000), La conjunciédn
de recursos vegetalas del semidesierto, aunado al cultivo
ocasional, hacia del valle intermontano un lugar particy
larmente propicio para el establecimiento de rancherias
de cardcter estacional o quiza semi permanentes.

La confiuvencia de varios grupos. Como 10 vimos antenor
mente, 1 regidn donde s encuentra ¢l valle intermontano
de Victoria, por lo menos durante el siglo XVI, fue una 20na
de confluencia de diversos grupos de recolectores caza
dores, como los pames, los guamares y los guachichiles
(Jiménez Moreno, 1977). Asi, [a nqueza de recursos bidti
cos del valle intermontano se conjugd con su Posicidn es
tratégica que lo relaciond con zonas de diferente geografia,
tanto natural como humana,

La abundanciy de sitios de graficy rupestre. Sumado a lo
anterior estén los sitios de manifestaciones grificas ru
pestres, que en conjunto incluyen mas de ciento tresnta
paneles pintados asi como varios miles de grafismos, lo
que hace de este valle &l paraje con 13 mayor concentracion
por kilbmetro cuadrado de sitios de grifica rupestre del
semidesierto.

Hay dos consideraciones adicionales que refuerzan la
hipbtesis del valle intermontano de Victoria como paisaje
Sagrado; en primer lugar, €s muy sugerente la presencia
de un santuario dedicado a la Virgen de los Remedios, a
pocos metros del sitio arquecidgico de Arroyo Seco; la
fama de este santuano trasciende &l ambito local, pues




lfegan peregrinos de diversos estados de la repablica & in-
cluso del extranjero (Anzures, et al., 2000). Por otro lado,
la tradicidn popular considera que las formaciones roco.
sas 3 que hemos hecho referencia y algunos de los cerros
donde se encuentran, son lugares sagrados habitados por
entidades de una realidad alterna. Pricticamente en todos
estos lugares se plasmaron pinturas rupestres, aungque
esto no es una condicién indispensable. En tiempos maés
recientes, esta tradicidn ha dado lugar @ una ceremonia
emergente que se celebra al amanecer del 21 de marzo
en uno de los mas importantes sitios de pintura del valle
intermontano (Viramontes y Flores, 2005).

La gréfica rupestre de Victoria

La grafica rupestre de Victoria es aparentemente he-
terogénea, aungue un andlisis mas detallado permite en-
contrar una serie de recurrencias reveladoras; por un fado,
algunos paneles presentan sblo un pufisdo de mativos,
mientras que otros estan integrados por centenares, 1o que
podria indicar que existid una jerarquizacion de lugares y
en consecuencia, algunos frentes o abrigos fueron més im-
portantes que otros, En este sentido, aquellos sitios que se
encuentran en una posicién central en ¢! valle, presentan
una iconografia més abundante, mientras que los que se
encuentran en las zonas marginales, suelen ser los mas
pobres, con notables excepciones.

Otra caracteristica sobresaliente es su calidad de lu-
gares en los que parece expresarse un arte pablico, pues
son sitios faciimente accesibles y expuestos; esto sugiere
que los motivos gréficos expresaban un lenguaje que podia
ser comprendido por la comunidad, que conocia los codi-
gos simbélicos a través de los cudles se expresaba grafica.
mente el ritual.

Pero 1o que hace mas significativa la grifica rupestre
del valle intermontano es la recurrente representacién de
la figura humana; en un estudio antenor realizamos
andlisis de la grifica rupestre de varias decenas de sitios
ubicados en el semidesiecto de Querétaro y observamos
que, por lo menos en términos cuantitativos, se otorgd una
importancia relativamente menor a los motivos biomaorfos,
principaimente 1a representacion de la figura humana, que
ocupd sblo el 29% del universo registrado; los grafismos
no figurativos (geométricos) llegaron al orden del 60% y el
resto estaba integrado por disefos zoomorfos, fitomortos
y objetos (Viramontes, 2005b). No obstante, en Victoria
esta relacion se invierte draméticamente, ya que los grafis-
mos geométricos son mas bien escasos, mientras que las
representaciones antropomorfas alcanzan casi el 80% de
los grafismos.

También observamos dos formas de representacion
de la figura humana, 1o que sugiere dos estilos pictbricos
diferentes, En uno se representa a la figura humana de



forma esquemdtica, estética, de frente y en composiciones
monocromas, casi siempre de color rojo; este tipo de rep-
resentacion arquetipica pertenece a una tradicibn mayor
identificada por Brigitte Faugeére como Tradicidn pintads
México semidnico, ubicada cronoldgicamentes en el pericdo
Posclisico y vinculada a sociedades de recolectores caza-
dores (Faugére, 1997). La otra forma de represontacion de
la figura humana &5 mas realista, dindmica, de frente, de
perfil o pertil relativo, frecuentemente &n COMPOSICIONesS
policromas, por lo que la hemos incluido en ¢l estilo que de-
nominamos como Policromo Victoria (Viramontes, 2005b).
En virtud de las diversas sobreposiciones observadas, asl
COMO dé Su 3SOCIaCion con otros materiales arqueolégicos,
Proponemaos 8 manera de hipdtesis que podrisn ubicarse
hacia el primer milenio de la era, més probablemente ha
cio el epicissico y el poscldsico temprano. Una caracte-
ristica comdin a ambos tipos de represantacion de la figura
humana, es su recurrente asociacién con circulos de dv
senos vanados, principaimente circulos sencilios, radiales
y concéntricos (Viramontes, 2005¢), Como mencionamos
anteriormente, para considerar a la gréfica rupestre como
parte de actividades ntuales, €5 nNecesario que presents
redundancia tematica, repeticidn y una iconografia estén.
dar regida por reglas establecidas (Turpin op. cit: 186); de
esta forma se manifestarian ciertas comenciones sociales
al mismo tiempo que contribuiria a la consagracién de los
sitios, En este sentido, en la grafica rupestre de Victoria se
observa la constante repeticidn del mismo tema, en este
caso el de la representacidn de la figura humana asociada
a disefos circulares, o que podria evidenciar su cardcter
de arte ritual.

A pesar del compiejo y en ocasiones dramatico proceso
de conquista y colonizacidn del semidesiertio guanajuat-
ense por parte de los espaioles y sus aliados otomies du-
rante el siglo XV, muchos de los sitios con pintura rupestre
de los grupos de recolectores cazadores fueron reutifizados
sobreponiendo motivos coloniales a los prehispénicos. La
ancestral practica del arte rupestre no cesd por compieto,
aunque algunos disefos pictéricos se tornaron mas com-
pléyos y se incorporaron motivos realistas y en actitudes
dindmicas, Los diseflos mds frecuentes en este periodo
son las representaciones de cruces, capillas, altares de-
corados, mnscrnpciones diversas y figuras antropomortas
vestidas a [a usanza europea. Cabe decir que en el semi.
desierto, la practica de [a grifica rupestre se prolongé du-
rante el siglo XIX y principios del XX, aunque cada vez con
menor intensidad; los ditimos motivos fueron plasmados
én reductos rebeldes durante la guerra cristéra,




Consideraciones finales

El arte rupestre puede tener motivaciones variadas,
pero una de las mas significativas es sin duda aquella que
es reflejo de rituales que revelan e complejo sistema de
creencias de estos grupos, en donde 1a cosmovisidn ocu-
paba un papel fundamental. El valle intermontano de Vic:
toria fue percibido como un paisaje de cardcler sagrado:
su ubicacidn estratégica, su disposicion al borde de uno
de los rios mas impoartantes de la regdn, asi como las
particulares formaciones rocosas que lo conforman, lo
convirtié en un lugar privilegiado para realizar rituales en
los que la grifica rupestre ocupd un lugar de primordial
importancia.

2 h%0h%
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LA COMUNIDAD DISPERSA.
EL MODELO DE RANCHERIA
EN EL NOROESTE DE MEXICO
Y SU PRESENCIA ACTUAL

José Luis Moctezuma Zamavrdn / Centro INAM Sonora.
México.

Introduccion

Como @5 posible observar en varios de los grupos
indigenas del noroeste de México, la rancheria sigue sien
do uno de los baluartes de las caracteristicas més impor-
tantes de la regidn llamada andoaménca, en ocasiones
también conocida como oasisamérica, y en los Glitimos
afos, la Gran Chichimeca o el Gran Noroeste, a partir de
las discusiones que permanentemente han mantenido los
asrqueblogos del noroeste con los mesoamericanos y los
que investigan el Gran Suroeste (Great Southwest), en la
Unidn Americana, 1o que ha su vez ha alentado el debate
entre los antropdlogos que estudian la regidn, cuyo fin ha
sido el dar cuenta de las particularidades que caractern:
zan 5 esta compleja zona. Aqul examino algunos aspectos
fundamentales que presentaba el modelo rancheria y su
vigencia hasta el siglo XXI en varios de los grupes étnicos
que, en mayor o0 menor medida, mantienen ciertos rasgos
de la matnz cultural, politica y. sobre todo territorial, que
ha dado sustento a diversas formas de integracién socio-
cultural; modelo hasta ahora poco estudiado a pesar de
ser un elemento fundamental en el devenir de s grupos
indigenas del noroeste de México, en particular aquelios
pertenecientes a la rama sonorense de la familia hingais.
tica yutoazteca.

La rama sonorense

Entre los muchos grupos que encontraron los europecs
s su llegada al noroeste de México, destacan aquellos
hablantes de lenguas pertenecientes a la rama sonorense
de la familia yutoazteca, detwdo a su cantidad, diversidad
interna y la permanencia de varios de elios hasta la época
actual. La mayoria de estas comunidades presentaban
como patrdn principal de organizacidn social, politica y
territorial a ka rancheria, tipo que se fue modificando con
la incorporacién del madelo de misidn establecido por los



curas jesuitas entre fa mayoria de los grupos nortefos,
pero sin perderse entre la muchos elementos integrados
por las sociedades indigenas, como la religion catdlica,
las formas de gobierno, ia llegada de nuevos cultivos, asi
como de animales de granja y de corral, por mencionar
algunos.

La rama sonorense se divide en varios grupos. El mas
extenso, territorialmente hablando, es el tepimano, inte-
grado por ias siguientes lenguas: pdpago, también cono-
cida como tohono o'odham, la mayoria habitando en &
estado de Arizona, en USA y una minoria en Sonora; pima,
ubicada en » frontera entre Sonora y Chihvahua: tepehu
ano del norte, localizada en el en la parte meridional del
estado de Chihuahua, ademds del tepehuano del sur, for-
mando comunidades en los estados de Durango y Nayant,
A su vez, el grupo taracahita lo integran dos subgrupos, el
tarahumarano y el cahita: al primero pertenecen el tara-
humara, ubicada en Chihuahua y el guarijio, localizado en
los limites que forman los estados de Sonora y Chihuahua;
por su parte & cahita o integran dos veriedades emparen:
tadas cercanamente: yaqui, situada en el sur de Sonora y
mayo, enclavada en una amplia zona del sur de Sonora y
norte de Sinaloa. Por su parte, el grupo corachol lo con:
forman el wdioma cora, ubicado en el estado de Nayarit y
el huichol, localizado en las fronteras que conforman los
estados de Nayarit, Jalisco y Durango (Moctezuma 1991).

Rancherias durante la época prehispéanica

Los espafoies encontraron en el noroaste un sistema te-
rritorial (y simbdlico) entre 1a mayoria de 1os grupos indige-
nas que encontraron a su paso. En mayor o menor medida,
Ia rancheria era ia forma de organizacién territorial y parte
de la organizacién politica de [os grupos nortefios, excepto
aquelios que mantenian un sistema de bandas y que no se
dedicaban a la agricultura, aunque fuers de manera inci-
piente. Tal es el caso de los seris, quienes nunca han teni-
do a la agricultura como su medio de subsistencia, mis
bien hablan sido pescadores, cazadores y recolectores y a
partir de la segunda década del siglo XX, Onicamente se
han dedicado a la pesca, a |3 venta de artesanias y en los
ditimos afhos a la venta de derechos de caseria, sobre todo
del venado cimarron.

Hemos definkio la rancheria como:

“una pequena unidad auténoma, en donde no axisten je.
rarquias politicas ni centros ceremoniales de gran relevan:
cia... Se caracteriza por ser una aldea en la cusl 1as casas
s& encuentran diseminadas en un lernitono relativamente
amplio y sin una estructura espacial aparente. Estas aldeas
no dependen de unidades mayores, por lo que la relacidén
entre rancherias no se establece en términos jerdrquicos.
Entonces, partimos de la idea que 13 rancheria puede ser
considerada como una forma particular de asumir el en-




torno, que tiene implicaciones para las relaciones social:
es de parentesco, sus formas particulares de peoduccion
econdmica, y las manifestaciones simbdlicas y religiosas.
Ademas, este patrén de asentamiento significa una iogica
y forma de relacionarse con is sociedad dominante que
ha persistido a lo largo de la historia de las fronteras del
norte, a pesar de los intentos de la sociedad dominante de
reducir estos grupos en puebdlos. Asi, la construccion cul
tural del espacio étnico de rancheria nos puede dar pautas
acerca de particulares formas de ver y relacionarse con el
mundo.” (Moctezuma y Harriss 2002: 1).

Edward Spicer fue el primero én referirse a la rancheria
como una de las especificidades de vanos de 10s grupos
indigenas del llamado gran suroeste, a partir de retomar
la forma en que los espaioles 108 nombraron, cuando les
dieron &l término de pueblos de rancheria. Los factores
que & esgrime para tal caracterizacion son I dispersidn
de sus complejos habitacionales, ¢l reconocimiento de N
deres morales con base en su estabilidad de caracter y su
habilidad para producir discursos que conjunten 1as ideas
de los miembros de la aldea, asi como la relacion entre la
gente de rancheria y la tierra que producia. (Spicer 1962:
373-379). Con respecto a la forma de habitar 1a rancherfa,
Spicer propone cuatro hipos: los mis dispersos y moviles
eran los tarahumaras y conchos que habitaban la sierra
Madre Occidental; los pimas tenian una forma més com-
pacta de ubicar sus rancherias, algunas ubicadas en la
sierra y otras en los valles; una tercera forma la presenta-
ban yaquis, mayos y Opatas, quienes contaban con ricas
tierras en los deltas de los rios y que formaban 0s grupos
con mayor poblacién del norte de lo que hoy es México.
Por Gitimo, incluye un cuarto tipo formado por grupos
hokanos, diferentes a los yutoaztecas, localizados en
la parte baja del rio Colorado, Entre los hokanos, los
yumanos mantenian esa forma de organizacion territorial,
aungue exhibian un patrén intermedio entre los pima y los
grupos cahitas (Spicer; 1962: 12-13).

Los cambios en |a época colonial

Con la implementacion de la misidn como eje de las
politicas econdmicas, politicas y religiosas de la corona es-
pahola, 1a rancherfa cedid algunas de sus principales par
ticularidades a favor del modelo mesional, impuesto por
los curas de la Compaiia de Jests. Los templos catélicos
se ubicaron como eje fundamental para funcionar como
centros de dominio para controlar la dispersion de las al
deas y ranchos de los nativos. Sin embargo, los grupos
indigenas adoptaron la religion catdlica y ln adaptaron a su
cosmovisidn, al mismo tiempo que los jesuitas incorpora-
ron hibilmente a su modelo aquellos aspectos de la wisién
del mundo de los autéctonos que no se confrontaba con
los principios evangelizadores. Uno de ellos fue la conti
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nuacion del esquema disperso de ocupar sus comunidades.
situando los solares famuliares alrededor de la iglesia, pero
alejados entre i y Sin un esquema cusdranguiar que ca-
ractenza a los pueblos de otras latitudes

Para los misioneros jesuitas [a evangelizacidn fue !
componente principal de su programa, por lo que requi-
rieron negociar con los grupos indigenas algunas de sus
particulandades, que les permutid introducir cambios sus
tanciales en algunos aspectos de la vida comunal de estos
Erupos, como la formacion de autoridades, tanto en el pla-
no militar, como en el civil, incluyendo el influyente aparato
religioso, introducir un sistema agricola més complejo, im
portando nuevos cultivos; agregar a su sistema productivo
la cria de ganado y animales de corral, asi como una sere
de parametros socio-culturales que dieron como resultado
nuevas formas de representacion, La estructura misional
no rompid del todo con antiguas formas de organizacion y
permitid continuar con algunos asquemas, como el ternito-
ral, incluyendo el patron de asentamiento disperso y sin
limites establecidos entre Jos solares. La concentracion de
la poblacion alrededor del tempio mantuvo la concepcidn
de sus habitantes de holgura, imagen que representa una
manera de percibir los espacios abiertos de las rancherias,
&n donde habia una continusdad entre la casa habitacion y
la naturaleza a s que estaba Integrada

La mayoria de los grupos indigenas aceptaron ¢l pueblo
de mision y ¢l cambio que ocasiond a su antiguo sistema,
pero no lo hicieron de forma pasiva, lo recrearon segun sus
propios paradigmas, refuncionalizando lo que les ofrecia
¢l modelo misional, para darle forma a lo que resultd en
la conformacién de sus identidades étnicas. El sentido de
terntonalidad no se& modificé mayormente, ni én &l plano
grupal, ni en el comunitario y mucho mencs en el fami-liar
Las familias extonsas salvaguardaron su forma de inte-
grarse en los solares de estos nOcleos sociales. Tan es asli,
que ia ntualidad ha tenido dos grandes espacios de accidn,

el comunal y el famular, que

&N Varos grupos nombran

como patio comunal y patio
- familiar. Su continuidad ha
sido casi generalizada hasta
ia actualicdad, mientras otros
aspectos desaparecieron a
favor de los paradigmas im-
puesStos por oS auropeos.,

A partir de la entrada de
0S8 MISIONEros IRNACIaNcSs,
los diferentes grupos indl-
genas generaron diversas
formas de incorporarse a s
vida misional; algunos, como
los yaquis y mayos, se adhiri-
eron al sistema de forma casi
generalizada, aunque lo efec.




tuaron bajo el criterio de mantener algunos esquemas pro-
pios o, en su defecto, fusionado con elementos externcs
(Moctezuma, Olavarria y Lopez 2003). Otros grupos, como
los tarahumaras, coras, huicholes y tepehuanos del sur
formaron pueblos de misidn, con sus cabeceras y pueblos
de visita, pero por lo general sus solares se localizaban
lejos del templo. Un tercer sector lo conformaron grupos
como los guarijios y varias sociedades indigenas ya desa
parecidas, quienes mantuvieron sus formas ornginales de
ocupacibn territorial, aunque existieron pueblos de misidén
én ciertos periodos de Bempo que concentraban parte de
los miembros de estos grupos.

La rancheria en la actualidad

En el presente podemos encontrar diferentes tipos de
rancheria, desde la mas cercana al modelo encontrado por
los espanoles a su llegada al noroeste de México, esto és, fa
que mantienen los guarijios, mientras hay otras formas de
rancheria, dependiendo de como se fueéron organizando a
partir de la presencia espafiola, en espacial ka de los jesui-
tas. Asi, grupos como tepehuanos del sur y tarshumaras,
ubicaron los llamados pueblos alrededor de los templos
jesuitas, pero mantuvieron su preferencia por habitar en
ranchos, cercanas a sus lugares de cultivo y alejadas unas
de otras por varios kildmetros,

La fusién de ambas culturas trajo consigo el nombrar
algunos de los puablos de misién con dos trminos, Uno en
lengua indigena y otro en espafol, sobre todo haciendo ref.
erencia a personajes u objetos del catolicismo. Esta forma
de denominar a los pueblos fue algo generalizado en el
noreste de México, Paraddjicamente los pueblos de mision
del mayo y sobre todo del yaqul, consarvaron los nombres
ortginales de algunas de sus rancherias o de los topdni-
mos de ia regidén. De los pueblos tradicionales yaquis, sk
ete mantienen su nombre original en |a lengua indigena,
como son: Vicam, Pétam, Réhum, Huirivis, Térim, Bacum
y Cocorit. Unicamente Belem hace rederencia a un lugar
biblico. Entre los mayos, algunas misiones originales con-
tinGan con & término dado desde la colonia, como son:
Tesia, Camoa, Cohuinmpo, Conicari, Navojoa y Etchojoa,
Al igual que entre los yaquis, un pueblo de misién tenia
nombre cristiano, como es Santa Cruz, ya desparecido y
cuyo puesto lo ocupa actualmente ef pueblo de El JOpare,
A su vez, |04 pimas conservan muchos asentamientos del
tipo rancheria, pero sus principales cantros ceremoniales,
herederos de las misiones jesuitas, en |a actualidad tienen
el trazo de pueblos mestizos, aungue sus nombres con-
servan Ia terminologia pima, como Maycoba, en Sonora y
Yepachi, en Chinvahua, ademds de una exmisién que ya es
casi totalmente mestiza, Yécora, en Sonora. (Hope 2006).

En los pueblos que conforman los tepehuanos del sury
del norte, los nombres se dieron combinando ¢l espafol



y lengua indigena, principalmente el ndhuatl, como son
los pueblos ancestrales de los tepehuancs del sur, quienes
utdizan un término en su lengua materna para nombrar-
los: Santa Maria Ocotan, “Juktir’, San Francisco Ocotan,
‘Coshwilim’, Santiago Teneraca ‘Chidnaram’ y Santa Maria
Magdalena de Taxicaringa. A su vez, tres tienen nombre
en espanol: San Pedro de Lajas ‘Aicham’, San Bernardino
Milpillas Chico ‘Muaga’m’ y San Andrés Milpilias Grande
(Reyes 20086). Los tepehuanos del norte presentan el mis.
mo patron de referencia misional, con dos asentamientos
principales, de los cuales dependen vanos pueblos de los
autonombrados édami: Santa Maria Guadalupe de Nabog-
ame y San Francisco Javier de Baborigame (Saucedo
2004).

En el caso de coras y huicholes, las misiones se in.
sertaron en la l6gica de estos dos grupos y formaron un
complejo sistema jerdrquico, basado territorialmente en lo
que han llamado cabeceras. Al igual gue con el tepehuano
del sur, 1a tendencia de nombrar 8 las cabeceras huich-
oles fue una combinacidn de un término religioso en espa-
fiol y en ndhuatl, aunque en ambas lenguas se conozcan
de olra manera, como sé observa en algunas cabeceras
huicholes: San Andrés Cohamiata, ‘Tateikie®, Santa Catan.
na Cuexcomatitidn 'Tuspurie®, San Sebastidn Teponahuax-
tidn ‘Woutia' y Guadalupe Ocotén ‘xatsitsane’. Un poco
diferente a los nombres de las cabeceras anteriores, a los
coras les impusieron &l nombre en espafol, aunque el
108 lo conozcan con uno propio. Asi, Jesas Maria tiene su
contraparte ‘chuisete’s’ y Santa Teresa se nombra en cora
‘fhweimarutse’e’ (Jauregui et al., 2003).

Los tarahumaras mantienen un complejo sistema que
viene de la époco misional pero que se ha transformado
de acuerdo a sus propios paradigmas culturales (Porras
et al., 2003), en donde encontramos pueblos con |a com-
binacién del espahol con la lengua indigena, como San Ig-
nacio de Arareco y muchos otros nombrados en rardmuri,
como Norogachi, Samachique o Sisoguichl, Por su parte,
los guarijios Gnicamente conservan la mision de Loreto, en
el municipio de Chinipas, en Chihuahua.

Entre los pépagos la evangelzacion no tuvo &l impacto
Que en olras regiones y las misiones, otrora de suma im-
portancia para el grupo, fueron perdiendo impacto hasta
convertirse, en terntorio mexicano, en espacios domina-
dos por mestizos. S610 hay un lugar en donde los pépagos
van a peregrinar: la antigua musién de Magdatena de Kino,
cuyo término viene de la religidn catdlica y de uno de los
misioneros mas famosos de 1a regidn, el padre Francisco
Kino. En la actualidad es una comunidad totaimente mes-
liza, pero para la fiesta del 4 de octubre, dia de San Fran.
cisco, una gran cantidad de pipagos de Sonora y Arizona
se dan cita en el templo (Aguilar 2003).

En cuanto a la construccidn y ubicacidn de sus casas, se
ha observado que por lo general, hay dos tendencias. “Los
guarijios de la sierra tienden a construir casas relativa-




mente fuertes y permanentes, hechas de piedra, madera y
adobe, mientras qgue los de 1as tierras calientes tienen ha
bitaciones de materiales que podemos considerar menos
duraderos, construidas con ramas entretejicias con fodo,
adobe y zacate" (Moctezuma y Harnss, 2002). Maten
ales parecidos usan coras y huicholes, pues su medio am
biente es parecido, al ubicarse sus territonos en la slerra
baja. A su vez, yaquis, mayos y pdpagos construian hasta
hace poco tiempo casas-habitacion de varas y lodo, con
una enramada (llamada ramada en la region) af frente, que
les permitia soportar ¢l intenso calor del desierto, pero a
la vez mas proclives » consumirse eén poco tiempo, sobre
todo en tiempos de huracanes. A raiz de la incorporacion
de nuevas tecnologlias, en los Gltimos tiempos han prafer-
do utilizar materiales industriales para la construccidon de
SUs Casas. aun cuando son menos térmicos. En el caso
de tepehuanos del norte y sur, pimas y tarahumaras, la
construccion de sus habitaciones y otras edificaciones que
sirven para guardar semillas o herramientas, 1as edifican
de troncos 0 tablones de madera, debido a que s¢ encuen
tran en un entorno de bosques de pino, ademas de ser un
material térmico. Sin embargo, como &n todos los Casos,
Ia construccion de casas con matériales mas duraderos es
una constante, sobre todo utilizando adobe y piedra, con
techos de madera o paja. Las casas se ubican en amplhos
solares, acompafando a las casas-habilacion otras con
strucciones, como corrales, cocinas y trojes. Los cCercos
que en ocasiones las rodean obedecen mas la funcidn de
cuidar el ganado, que de servir como fimite entre los do-
minos familares

La movilidad caracteriza a los grupos serranos con fuerte
tendencia 3 mantener la rancheria como parte de su medio
de subsistencia y de su estructura social, Algunos grupos,
como los tepehuanos del sur, tarahumaras y los guarijios
de 1a Sierra, tienen un patrén de monlidad estacional bien
elaborado, Algunos tarahumaras viajan de la cumbre 2 las
hondonadas, segon las esta.
ciones de! afo, En Ia tempora
da de calor en o alto y en Ia de
frio bajan a protegerse de las
heladas y nevadas, Los tepe-
huanos habitan en determina-
das temporadas en los pueb
los tradicionales y durante la
&poca de cultivo s& mueven a
sus ranchos, algunos muy ale-
jades de sus centros ceremo
niales. A su vez, los guarijios
buscan establecerse periddi-
camente en rancherias mas o
menos estables; es decir, po-
seen dos casas en diferentes
rancherias y en ambos casos
SOn casas permanentes, habl-
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tadas por ciertos periodos de tiempo, de acuerdo a difer.
entes motivos, ya sean econdmicos, politicos, sociales o
culturales (Harriss y Conde, 2003).

Un caso particular es el de los guanjios del Rio. Este
Brupo es quizd el que mantiene con mayor vigor el anti-
guo sistema de rancherfa. Su movilidad es relativamente
constante dentro del extenso terreno de su ejido, lo cual
implica l» desaparicién y creacion de nuevas asentam-
lentos. El Gnico centro permanente desde hace algunos
lustros es el de Mesa Colorada, debido a que alli se es-
tablecieron el albergue escolar y la clinica de salud, bus
cando las autoridades del estado, integrar un pueblo mis
compacto, con una estructura cuadrangular, semejante a
la de los pueblos mestizos de la regidn; sin embargo, la
concepcidn de rancherfa tuvo mas peso al momento de
establecer los solares y las casas se fueron construyendo
de forma irregular, sin considerar a las edificaciones de
las instituciones estatales como el centro del poblado.

En otros casos, como entre yaquis y mayos, los pueblos
de misién no cambiaron del todo la fisonomia ni Ia forme
de relacionarse entre quienes prefieren vivir en lugares
con cierto espacio y bajo criterios no cuadnculados, como
los pueblos del &rea mesoamericana, En los poblados
con presencia mayo existe un contraste entre los espa-
cios habitados por los indigenas, con la misma tendencia
de las rancherias; esto es, solares diseminados alrededor
del camino del conti —espacio en donde se realizan las
procesiones religiosas de la comunidad-—, que rodea el
templo catdlico. En ellos se llevan a cabo actividades que
van més allé de lo cotidiano, ya que funcionan como $itio
sagrado cuando se convierten en espacios dedicados a
aigdn ritual, como puede ser la velacién de las imdgenes
de Cristo o Ia virgen de Guadalupe, o al celebrarse algln
ritual relacionado con la muerte, como pueden ser cabos
de afo, 0 1a celebracién anual de los dituntos, recordados
con un altar, llamado tapanco entre los grupos de origen
cahita, Junto a ellos se encuentran las casas de l0s mes-
tizos, enfiladas en calles cuadriculadas, con calles bien
trazadas y bajo el principio de urbanizacion.

A pesar de que algunos pueblos yaquis han desapare
cido por un tiempo, como Réhum, Huirivis y Belem, mien.
tras otros se han movido de sus terrenos originales, como
los pueblos de Bicum y Cécorit, en la actualidad ubica-
dos en Loma de Bicum y Loma de Guamdchil, ya que
los originales son ahora poblados mestizos, el patrén de
asentamiento segin el modelo de rancherfa, combinado
con pueblo de misidn, sigue conservando su vigencia. El
templo, el lugar de |a guardia tradicional y el camino del
conti se consideran el centro del pueblo, pero los solares
se encuentran dispersos dentro y fuera del recorrido del
conti (Spicer, 1994),




El agua como factor de
supervivencia

La ubicacidn de las rancherfas esta-
ba en funcién de la obtencién del agua,
ge-neralmente extraida de los rios 0 ar
royos y en menor medida de los aguajes.
La mayoria de 10s grupos indigenas mas
numerosos se situsban a lo fargo de las
principales afluentes o en las zonas serra
nas, en donde podian obtener el preciado
liquido de los arroyos y aguajes, asi como
del agua de temporal utilizada para irrigar
sus compos agricolas. De hecho, uno de los factores que
determinan las reubicaciones de las rancherias guanjios
es la escasez del vital liquido en los aguajes, Los grupos
serranos continuaron con el sistema de temporal en el
uso del agua, mientras yaquis y mayos ingresaron, tardia
mente, al sistema de riego, desarrollado extensivamente
en los valles del Yaqui, Mayo y Fuerte, luego del despojo
de los mejores terrenos agricolas de yaquis y mayos y del
agua de sus rios, almacenada en presas y destinada a 1a
boyante agroindustria de la costa del Pacifico.

El agua ha jugado un papel muy imporiante para s
grupos elnicos del noroeste, Incluyendo la zona costera,
de ahl su incorporacidn en el mundo de los simbolos de
estos grupos. Por un lado, las comunidades serranas di-
sponen de rituales de factura agricola, mientras los pueb-
los de los valles reconocen la importancia del agua pero en
su relacidn con el mundo de! monte, con el florecimiento
do! huya ania, dador de vida y sustento de los animales y
frutos del monte, Ademaés, reconocen la importancia del
mar, conocida entre los mayos como la mujer vieja, a la
que se le debs agradecer y termner por su capacidad de dar
y quitar |a vida.

Para los seris, un grupo de cazadores, recolectores y
sobre todo, pescadores, el mar tiene una representacion
mayor, ya que su sustento y su relacidn simbdlica estan
intimamente relacionados a la cultura desarrollada por los
autonombrados comcdac. Este grupo, linguisticamente
aislado del resto de las lenguas de la regibn, nunca fue
agricultor y no tuvo a la rancheria como su forma de orga-
nizacién social, politica ni territorial. Més bien fueron gru.
pos semindmadas, interactuando entre si y moviéndose
en territorios especificos de forma estacional, ocasional
mente entrando &n guerra con oS yaquis y pdpagos y casi
de forma permanentes con los espafoles y mestizos que
los redujeron y empujaron hacia la parte mas desértica y
fa isla Tiburén, la més grande de México, Hacia |a tercera
década del siglo XX fueron ubicados en dos poblados, Pun.
ta Chueca, cerca de Bahia Kino, municipio de Hermosillo
y EI Desemboque, en el municipio de Pitiquito, ambos en
el estado de Sonora. Los seoris son representativos de un
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modelo diferente al dominante para el noroeste de México.
Desde la llegada de los espafoles a esta zona fueron casi
0% Gnicos que préservaban una forma de relacionarse con
su territorio como pueblo semi-ndmada. El resto estaba
en proceso de desaparecer 0 ya 1o habia hecho debido a la
intrusidn de los pueblos agricolas y semi-agricolas de fill-
acidn yutoazteca (Moctezuma, Aguilar y Lépez, 2003).

Tres formas de continuidad de la rancheria

De manera general, podemos considerar la herencia de
ia rancheria en tres formas diferantes de orientar su desa-
rrodlo. La primera le corresponde a los guarijios. Son ellos
los que han conservado el modelo rancheria lo mas cer.
cano & la forma primigenia quée encontraron 10s europeocs,
sobre todo referente al tipo més disperso senalado por
Spicer (1962), con la excepcién del pueblo de Loreto, La
organizacion de su territorialidad sigue girando en tormo a
ia falta de un centro civil o religioso, con los solares fami
Hares diseminados en un amplio eSpacio y conectados en
tre si por serpenteantes veredas y nNo por camings alin
eados en trazos rectos y por la ausencia de jerarquias en
sus estructuras internas, tanto en o civil como en lo ntu-
al.

La segunda forma podria tener mayor diversidad, aungue
aqui nos referimos a olla como 1a practicada por varias
comunidades indigenas del noroeste, como tarahumaras,
tepehuanos del norte y del sur, coras y huicholes. Su es-
pecificidad radica en el reconocimiento de un eje rector,
sobre todo en of plano religioso, herencia de 1as misiones,
al que se adscriben los membros de una comunidad dis.
persa. Los pueblos o cabeceras constituyen el centro del
pueblo, aunque la mayoria de sus integrantes no habiten
cotidianamente alrededor de [a iglesia. Mas bien su lugar
de residencia se localiza en rancherias y ranchos, alejados
del tempio catdlico, aunque funcionando de una Mmanerd
diferente a la establecida por ¢! vaticano. Los rituales v
otras actividades colectvas los reunen en torno al centro
politico y religioso, pero pasan la mayor parte del tiempo
on sus lugares de produccidn, sobre todo en sus parcelas,

Una tercera forma ha dispuesto una manera diferente de
mantener la rancheria como parte de su
sistema de organizacion territorial, Los
yaquis y mayos representan a 108 grupos
qQue SO INCOrporaron de mMejor manerd
al sistema de pueblo de misidn, aunque
conservaron la dispersidon del modelo de
rancheria, al ubicar sus predwos alred-
edor de 1a iglesia y el camino del conli,
de modo irregular. Al mismo tiempo, inte
graron su visibn del mundo de! monte al
sistema ntual catdlico, desarroliado por
est0s grupos étnicos, tanto con el ritual




practicado por los pascolas y ¢l venado, como de la ra-
mada o ramadén de ios pascolas, que representa el huya
anla o mundo del monte al interior de los herederos de fos
pueblos de misién,

De esta manera ha sido posible reconocer a la rancheria
como una de las matrices de los pueblos indigenas del no-
roeste de México, particularmente los que tienen su origen
én la rama sonorense de la familia yutoazteca. Hasta aqui
hemos sido muy esquemsticos para poder presentar una
interpretacién de un modelo tan complejo y tan oculto,
que apenas nos estamos dando cuenta de su importancia
para entender las similitudes y diferencias internas de una
region poco estudiada a partir de sus caracteristicas pro-

. R
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YA DEHE, YA XU, YA JO NE
YA MECO. AGUA, CERROS,
CRUCES Y ANTEPASADOS,
LA RITUALIDAD DE LOS
PUEBLOS OTOM{ CHICHIME-
CAS DEL SEMIDESIERTO
QUERETANO,

Diego Prieto / Beatriz Utnilla /

Mirza Mendoza / Alejandro Vazquez /
Centro INAH Querétaro.

México.

1.La regi6n otomi chichimeca y la configuracién
del territorio étnico

En este trabajo intentaremos aproximarnos a los
procesos rituales que reproducen las comunidades indige-
nas que habitan en un territorio étnico al que hemos desig:
nado regidn otomi chichimeca de! semidesierto queretano.
Se trata de un espacio ocupado preponderantemente por
comumdades que, desde ! punto de vista etnolingtistico,
se reconocen como otomies, ya que mantienen el uso del
fihafha como lengua materna’, pero que en miltiples ex.
presiones de su cultura dejan entrever representaciones
colectivas, elementos simbdlicos y evocaciones referidas
a la cultura y la memoria de grupos culturales aparente-
mente desaparecidos en la regidn, conocidos genérica-
mente como chichimecas®.

El semidesierto queretano ha sido un espacio habita
do desde hace algunos milenios por diversas poblaciones
que, a pesar de la aridez del suelo, han sabido extraer de
&l bienes suficientes para sobrevivir y permanecer en ¢l
territorio. De acuerdo con el arquediogo Viramontes, las
primeras sociedades agricolas se habrian ubicado en el
drea hacia el siglo V a.C., en las extensas planicies de San
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Juan del Rio (2005:40). Pero
05 grupos con mayor pre.
sencia en el territorio hasta
¢l siglo XVI, fueron recolec
tores cazadores.

Esta regidn se caracter
1za, desde la época prehis
panICa, COMO un espacio de
frontera cuyos ocupanies
han combinado permanen
temente una forma de vida
de recolectores cazadores
con und agricultura mcipl-
ente, y en que o través de
0s siglos de interaccion y
corvivencia, s fue produ-
cendo una amaigama de
elementos culturales resul
tado del encuentro entre 50
clodades ndmadas y sedentarnias

En el siglo XV, esta regidn fue impactada por los pro
cesos de colomzacitn que llevaron a cabo diversos grupos
otomies, con & aval de la corona de Espana, sobre los
terntorios dominados por grupos chichimecas, De modo
que ¢ poblameento de esta region en el periodo virremnal,
se configurd sobre la base de aquellas tnbus chichime
cas (pames y jonaces, principaimeante) que aceptaron con
gregarse, mezclandose con |05 recién Hegados olomies y
adoptando pauiatinamente la lengua hegemdnica impues
ta por l0s gobernantes y caciques que hablaban el otomi,
de manera que estamos frente a una amalgama sociocul
tural entre otomies y chichimecas ‘otomizados’, como o
destaca Heidi Chemin ol ocbservar que “muchos pames so
transculturaban en 13 sociedad otomi, adoptando la lengua
y demds rasgos de la cultura de es0s indeos” (1993:30),

En estas poblaciones, la memoria, plasmada en diver.
0S8 mMitos fundacionales, creencias y relalos, reconoce vi
siblemente su origen chichimeca, al grado que en diversas
comunidades de la region existe una veneracion axplicita a
los ‘abuelitos mecos’, como muchos pueblos de la regién
denominan canfosamente a sus antepasados chechimecos
(Chemin, 1993; Pifia, 2002)

Las comunidades Nafha han construido simbdlicamente
su territonio, identificando lugares sagrados y significando
el espacio desde & punto de wista ritual, mediante pe
regrinaciones y vias procesionales. Dichas comunidades se
reconocen en und memona coman y mantienen vinculos
de identificacion étnica, en la medida en que comparten
una tradicion, una cosMovIsSion y reconocen la vigencia y
la venaracion de clertos sitios sagrados, asociados con la
presencia de sus ancestros, entre 108 que sobresalen res
elevaciones, que marcan limites de! territorio étnico: o pi
nal de! Zamorano, el cerro del Frontdn y 1a Pefla de Bernal
Cada una de estos cerros alberga en su Cima una cruz,




considerada por sus devolos de gran poder, 0 ‘'muy mila-
grosa’, como eflos aseguran: o ‘Divino Salvador’, la ‘Cruz
de Maguey Manso', y la ‘Santa Cruz de Bernal’,

Las peregrinaciones a los cerros remiten al cuito de
los antepasados chichimecas, 105 ‘abuelitos mecos’, 0 ya
meco, como llaman sus descendientes de habla otomi a
los que consideran fundadores de sus pueblos. Un habi.
tante de la regidn afirma que “de los cerros vinieron 10s
antepasados, a los que llamaban ‘mecos’, aquelios que no
fueron bautizados”.

Esta regidn, que por sus expresiones socioculturales pre-
ponderantes hemos caracterizado como otomi chichimecs,
se integra por comunidades en las que también existe po-
blacidn mestiza, conviviendo y compartiendo los mismos
espacios con la poblacién de habla Mhadha’; de modo que
encontramos un conjunto de habitantes que, sin hablar ya
dicha lengus, comparten diversos rasgos culturales con la
poblacién Aafiha y se identifican en la tradicidn otomi chi-
chimeca.

2.Ya dehe. El agua y los ciclos rituales

En el semidesierto queretano prevalece un calendano
ritual, en que s¢ ponen en manifiesto las diversas activi-
dades que las comunidades realizan a lo largo del afho,
de acuerdo con una tradicidn propia, para rendirie culto a
Ia divinidad, a sus santos y sus antepasados, para peopi
ciar un buen temporal, solicitaries proteccidn y ayuda, y
agradecerles por la obtencibén de sus bendiciones, dones
y alimentos.

Nuestras observaciones de campo nos permitieron en-
contrar comunidades que han logrado su reproduccion
sobre la base de la combinacién de ka recoleccidn y la a-
gricultura de temporal. Bajo esta premisa, frecuentemente
hemos visto estas pablaciones més ligadas a la cultura
de grupos culturales del norte del pais, que a los grupos
identificados més claramente con la matriz mesocameri.
cana, sustentada en el cultivo del malz. Hay que sefalar
la riqueza que en esa perspectiva nos ofrecieron los estu-
dios etnogréficos recientes sobre grupos norteflos, como
los trabajos de Johannes Neurath (2003) y JesGs Jauregul
(2003), entre otros.

Cuando Hevamos a cabo nuestras observaciones, la gente
nos indicaba con frecuencia que, si bien ¢l maix es signifi-
catvo y apreciado y para su alimentacion, el elemento mas
trascendente para su sobrevivencia es el agua, liquido que
vincula y orienta la esfera de lo simbdélico y de lo prictico,
mediante una diversidad de actos ntuales que se desarro-
Han a lo largo del afo.

3 De xueeds con lp mikarmacds Sroportaonads por of Ieguiets Ewalo Mekiing v S
colnbionadon, of mastiro sturry Severr a0 Andrts Ou Jealn. on Quardtars evitan ety
nierten Aaleciates ded ctored Lo Qut 00 N0k o0 St age Menput Tun. Mo de
Armalon. 10 Oc St Ndedorad TUTepec. AMMsin; o Jue 3 e o o MUNGDC O
Tebenda, y I3 Que W Manels on papa’ios micieos sisdns del mursops te Cadereyts
A IO R0 Ont Crasents 1TABM). empissremos la wanacts da Tohedn




Desde las primeras entrevistas, el agua estuvo presente
en miltiples formas y en distintas metéforas, teniendo to-
das ellas una fuerte articulacion semantica con otros tres
simbolos importantes en su cosmovisidn: el cerro, lacruz y
los antepasados. En las exégesis locales sobre su practica
ritual, estos cuatro elementos s& fueron advirtiendo como
inseparables y universales a lo largo del ciclo ritual, cu
yos simbolismos, mavimientos y pricticas iban mostrando
referencias directas e indirectas, explicitas ¢ implicitas, a
dichos elementos, y sefialando al agua, en sus distintas
manifestaciones y connotaciones, como el eje articulador
de a rutina anual, ntual y laboral,

De acuerdo con las exéges:s de los lugarefos, el agua
58 observa Como una entidad que vuela, corre 0 brota, y
les resulta claro que 1a falts de 3pep0 & la radiciin v & los
rituales prescritos por sus antepasados, puede traer como
consecuencia la falta de agua ¢ ol desorden en su apa-
rcidn, con todas las calamidades que ello puede implicar.
En esta perspectiva, observamos cdmo los complejos ri-
tuales ligados al ciclo anual tratan, sobre todo, d¢ asegu:
rar Que en o3 distintos mamentos O estaciones del ano®, ¢l
SgUa esté presente como sustento de ka vida y fuente fun
damental de los alimentos. Dada 13 enorme importancia
Que se otorga al agua, los habitantes de la regién recono
cen, segin su ongen y modalidades, cuatro tipos de agua,
ya dehe: el viento humedo, el agua que cae -ia lluva-, &l
agua que corre ~10s rios-, y el agua qué brota -0 manan:
tiales—.

Para comperender la ritualidad de las poblaciones indi-
genas de la regdn otomi chichimeca resulta relevante en
tender el sisterma simbélico en el que se establece y se
expresa la simbilosis de varios componentes: of agua, el
cerro, los antepasados y las cruces sagradas, los cuatro
simbolos fundamentales de su cosmovisidn

3.Ya xu. El cerro, los antepasados y las apari-
ciones prodigiosas

Gran parte del sistema de creencias y valores que car
acterizan a esta regidn indigena, se encuentra condensa
do en ks praclica de las peregrinaciones a la cima de los
cerros. Estos hitos geogrificos aparecen on la cartografia
cosmogonica de los atomi chichimecas como el lugar de
encuentro entre los vivas, los antepasados y las fuerzas
divinas. Constituyen el sitio de comwocatoria en que los
rtos y simbolos se entremezclan para pedirie a la divini
dad su proteccion y ayuda. Los tres cerros principales en
este marcaje territorial: ¢l Zamorano, el Frontdn y Ia Pefia
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de Bernal, son considerados como espacios de culto y de
visita obligada dentro del ciclo de vida de las personas, tal
y como se afirma en la siguiente expresion: “Desde nifios,
nuestros padres nos han ensef\ado a peregrinar,..aqui la
gente sabe que tiene que irse a caminar, porque somos un
puablo peregrino...”.

Como entidades sagradas, l0s cerros son comprendi-
dos de mditiples maneras, como el Jugar en que las enti.
dades encargadas del cuidado y dotacion del agua tienen
su residencia, y también como 1a casa y el origen de los
antepasados. En algunas narraciones aparecen como casa
y refugio®, en otras como benefactores®, y én otras tantas
como el padre o la madre’ de las comunidades. De esta
multivocalidad del cerro podemos observar las formas
como los significados se entrelazan, se articulan y se afec-
tan mutuamente.

Otra de las entidades que encuentran su lUgar en esos
cerros son las iméagenes que los devotos reconocen Como
‘aparecidas’, como es el caso de la Santa Cruz de Maguey
Manso y la del Divino Salvador, consistentes en una cruz
de madera en cuyo centre se dispone una imagen del ros.
tro de JesGs. En las peregrinaciones a los cerros, estas
cruces se utilizan como estandarte y eje de articulacién
del ritual. En estas imégenes encontramos elementos sim-
bélicos que combinan la figura de Jesucristo crucificado
con la representacidn de oS cuatro vientos, jugando un
importante pape! en las peregrinaciones a los cerros sa-
grados.

De esta manera, alrededor de la parc@a simbdlica ce.
rro-agua, formando un eje de causalidad anclado en la
naturaleza, se generan relaciones simbdlicas y practicas,
en funcidn de la cual se habilitan otro tipo de relaciones
simbdlicas en el Ambito de las entidades sobrenaturales,
incorporando el culto a los ancestros y o las desdades, en
este caso, las cruces milagrosas.

En Ia etnografia mexicana existen muchos ejemplos de
pueblos mescamericancs que suelen ligar simbélicamente
a los cerros con la morada de los antepasados®. En aste
caso, la peculiaridad que se nos presenta es | idea de que
los cerros estén habitados por dos tipos de antepasados:
unos, de origen otoml, llamados xita; y otros, que repre
sentan su origen chichimeco, llamados ‘abuelitos mecos’.
Los primeros son reconocidos como los abuelos, los an.
tepasados recientes, y los otros, son considerados los an
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tepasados de mis antes, o Jos viejos antepasados. En las
exégesis locales, s¢ considera que 1os abuelitos mecos son
los garantes de las tradiciones y las costumbres de sus
pueblos; asociacidn que se articula con un cardcter vigi-
iante y castigador; mientras que 10s xila aparecen como
seres que orientan y protegen a su descendencia

Los antepasados articulan también un intenso trasfondo
simbdlico y normativo, toda vez que, cuando los miembros
de la parentela dejan de atender las festas comunitanas y
las obligaciones rituales correspondientes a su capilia de
linaje, los antepasados se les pueden presentar en suefos
para expresar su disguslo y corvocar a sus descendientes
Para que No se aparten de su costumbre,

4.Los complejos rituales anuales

A lo largo del afo podemos distinguir dos clases de
complejos rituales que involucran a las comunidades de
la regién, Por una parte, aquelics gue hemos denominado
‘de itinerancia’, incorporando aqui 1as peregnnaciones que
se verifican entre fines de abril y principios de mayo. £stas
tienen como caracteristica la salida de |a poblacién de sus
locaiidades hacia 105 cerros sagrados sitluados en el exte
nor. Estos complejos rituales tienen un alcance regonal y
constituyen un mecanismo simboélico mediante el cual se
delimita y se recrea un territorio étnico.

Por otra parte, encontramos las fiestas comunitarias,
como complejos rtuales que caracterizamas como ‘de
congregacién’, ya que renen a la poblacion dentro de las
comunidades y permiten refrendar o3 vinculos entre pueb-
los cercanos o barrios de un mismo pueblo, acreditando
las redes de intercambio y solidaridad que forman el en
tramado dentitano de esta regidn étnica. A diferencia de
las peregrinaciones, las fiestas comunitaras determinan
¢l espacio interior y definen centros de articulacién de la
vida social, en que la gente se congrega en un movimiento
convergente.

Las fiestas comunitanias se distribuyen a lo largo del
afo, pero se concentran en dos momentos: e primero, se-
Aalado por el inicio de la primavera y |a espera de 1as prim-
eras lluvias (de fines de Marzo a prinCipios de mayo);, y ¢l
segundo, determinado por el fin del tiempo de lluvias, que
coincide con las cosechas y el tdrmino de la recoleccién
(entre finales de septiembre y principios de noviembre).
En ¢! primer periodo hay que destacar las celebraciones
de Dolores y Semana Santa, la Santa Cruz y San Isidro
Labrador; en tanto que en e segundo sobresalen la exalt-
acidn de la Santa Cruz, la fiesta de San Miguel, el Corpus
Cristi de octubre y los dias de muertos,




5.Singularidad de la cultura otomi chichimeca

Las capillas familiares otomi chichimecas constituyen
lugares de memoria caracteristicos de los pueblos oto-
mies, en los que se desarrollan diversas actividades rity-
ales, ajenas al culto catélico oficial, que se relacionan con
la veneracién de 1os antepasados, la comunicacién con los
difuntos, la organizacion familiar, la configuracibn de bar.
rios y la estructuracin de los sistemas de cargos religioso
rituales, Sin embargo, aunque las capillas familiares oto-
mianas® pueden interpratarse dentro de un modelo mas
0 menos general, es indudable que existe un dmbito de
variabilidad que define particulandades en cuanto a su
forma, sus caracteristicas constructivas, su iconografia y
su articulacién con los espacios y rituales comunitarios,

Pero, més alls de estas diferencias, el elemento que nos
permite apreciar con mayor claridad la especificidad cul-
tural de los pueblos faftha del semidesierto, en refacion
con los otros grupos otomianos, es la memoria de los
abuelitos mecos, pues ella determina que, en Su concep:
cidn, tanto sus capillas familiares como [0S cerros sagra-
dos estén habitados por dos tipos de antepasados. unos,
de origen otomi, ya xita; y olros de estirpe chichimeca, ya
meco.

Existe un elemento de 1a mayor elocuencia para com.
prender la singularidad de los pueblos otomi chichimecas,
en 1o que se refiere a su mundo ritual y simbélico. Se trata
de la presencia del chimal, que ademas de ser una suge-
rente ofrenda de abundancia, igada ! agradecimiento por
ta huvia y ef alimento que proporciona la berra, constituye
un emblema de [a resistencia chichimeca.

Esta consideracidn se apoya en el hecho de que, en las
danzas de conquista de San Miguel Tolimén, encontramos
un persanaje que, después de la calids de Tenochtitldn a
manos de los conquistadores y de la aprehensidn del em.
perador Cuauhtémoc, llama a los indigenas a seguir com.
batiendo y a resistir; personaje que curiosamente recibe ol
nombre de ‘Chimal’, igusl que la vistosa estructura que se
coloca frente a La Iglesia en las visperas de a fiesta de San
Miguel. Si la capilia familiar conecta a estos pueblos con fa
tradicion otomi, el chimal, en sus dos connotaciones, los
vincula con la parafernalla chuchimeca. Ello se confirma
con el hecho de que 105 nicleos de habla uza o chichimeca
jonaz que prevalecen en el municipio de San Luis de fa
Paz, Guanajuato, suelen montar esta clase de estructuras
perecederas, semejantes a las que observamos en el semi.
desierto queretano.

Es este componente chichimeca el que confiere su singu-
laridad a los Nafha del semidesierto y nos permite ubicar-
jos, junto con ef pequefio nicleo chichimeca que subsiste
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en Guanajuato, y con las comunidades pames, 0 xi’oi, que
habitan en la zona media de San Luis Potosi y en la Sierra
Gorda de Querélaro, como uno de los tres contingentes
étnicos que mantienen la memoria de tas antiguas tribus
chichimecas, de su pasado semintmada, de su caracter
inddmito y de su determinacion de negarse & desaparecer,
como parecia ser su desting inevitable. Eso los hace difer
entes a los otros grupos de habla otomi, los distingue de
los pueblos propiamente mesoamericanos y los proyecta
como el eslabén que une !a historia casi extinta de la re.
beidia y el orgullo chichimeca, con la sensusalidad, la sen-
cillez y la perseverancia de los otomies, uno de los grupos
etnolinglisticas mis extendidos y numerosos del México

=
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POLITICA Y SISTEMA DE
SALVAGUARDIA DEL
PATRIMONIO CULTURAL
INMATERIAL EN BRASIL

Claudia Marcia Ferreira / Departamento do Pattimonio/
Inmatenal del IPHAN,
Brasil.

Nota Previa

Ete texto informa resumidamente sobre las estruc.
turas institucionales, sobre 1a legislacidn de preservacion
del patrimonio cultural inmaterial y sobre 108 instrumentos
disponibles para el inventario, registro y valorzacion de
ese patrimonio, que existen en Brasil, Informa adn sobre
ias medidas de salvaguardia que han sido adoptadas por
el gobierno brasilefo, y noticia nuestra participacion en
la puesta en marcha de [a Convencion de UNESCO para
la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial y on la
consolidacién del Centro Regional para la Salvaguardia del
Patrimonio Cultural Inmaterial de América Latina - CRES
PIAL. No obstante, para que esa organizacién institucional

) Dl Siaatier ncibetn & y legal sea mejor conoCida, es necesano hacer una breve
Pemagrirenin hece . digresidn sobre las iniciativas de salvaguardia de los aspec

Verdreca vetlatpues Gumerers ¢ 2008 tos inmateriales del patrimonio cultural que han marcado

nuestra historia, asl como proporcionar algunas informa-
clones sobre nuestra organizacion politica
y administrativa, sobre dados geopoliticos
y soclo-demograficos.

El reconoccimiento de la importancia de
las expresiones de la cultura popular en 1
formacion de 1a wdentidad brasdeda surge
en los afos 1930 y es parte del contexto
de la creacidn del Instituto del Patrimo
nio Historico y Artistico Nacsonal (IPHAN)
- primera institucion gubernamental del
pais creada con ol intento de proteger nue:
stro patrimonio cultural. La preservacidn
de bienes culturales inmateriales ya estaba
prevista en el anteproyecto que ongind esa
institucion, elaborado en 1936 por el po-
eta modernista Mario de Andrade, uno de
05 intelectuales responsables por su fun.




dacion. En una visién retrospectiva, se puade afirmar que
los primeros registros de bienes culturales inmateriales
fueron realizados en aquél pericdo, durante las exped:
ciones de Mério de Andrade al Nordeste brasileflo, ocasion
en que & recogib valioso material audiovisual sobre dan.
zas y ritmos populares. £l resultado de la investigacién del
poeta puede ser encontrado, actualmente, én la Discoteca
Oneyda Alvarenga, en Sdo Paulo, institucion que mantiene
y preserva importantes registros fonograficos y visuales de
expresiones de la cultura popular del pals,

En los ditimos 60 afos, Ia preocupacion con la documen.
tacién de las tradiciones populares no ha estado siempre
vinculada solamente a las instituciones de preservacion del
patrimonio, Otros organismos también investigaron sobre
ese terna en Brasil, entre los cuales se destaca ta Comision
Nacional del Foiclore, creada en 1947 y que, desde enton.
ces, realiza un importante trabajo de pesquisa, promocidn
y difusién de la cultura popular y desarrolla acciones de
apoyo a las condiciones de reproduccion de sus manifes-
taciones. Mas tarde, transformada en Centro Nacional de
Folclore y Cultura Popular, 1a institucion se encuentra vin-
culada al IPHAN desde 2003.

Cabe a0n destacar, en ese bréve histdrico, el antiguo
Centro Nacional de Referencia Cultural y la Fundacion Na-
cional Pro-Memoria, ambos creados en jos afos de 1970 y
extintos en 1990, Esas instituciones han realizado acciones
experimentales de registro de expresiones culturales in
materiales que motivaron importantes reflexiones sobre el
tema, asi como la consolidacidn de una nocidn méds ampla
del patrimonio cultural. Esta nocion es 1s que $& encuentra
expresa en los siguientes articulos de la Constitucion Fed.
eral del pais, promulgada en 1988:

Art. 215, £l Estado garantizard a todos el pleno ejer-
cicio de los derechos culturaies y el acceso a las fu-
entes de la cultura nacional, y apoyard y estimulars
la valorizacion y la difusion de las manifestaciones
culturales.

Pardgrafo 1* El Estado protegerd las manifestaciones
de las culturas populares, indigenas y afro-brasilenas,
y de los otros grupos participantes del proceso civili-
zador nacional.

Art. 216, Conslituye el patrimonio cultural brasileno
los bienes de naturaleza material y inmaterisl, vistos
individualmente o en su conjunto, portadores de re-
ferencia de Ia identidad, 1a accidn, la memoria de los
diferentes grupos formadores de |a sociedad brasile-
fia, en las cuales se inCluyen:

| - las formas de expresién;

Il - las maneras de crear, hacer y vivir;

Il - las creaciones cientificas, artisticas y
tecnoldgicas;

IV ~ las obras, objetos, documentos, sdificaciones y
otros espacios destinados a las manifestaciones artis-
ticas y culturales.



V - conjuntos urbanos y lugares histdricos, paisajes
y bienes artisticos, arqueoldgicos, paleontoldgicos,
ecologicos y cientificos,

Parégrafo 1° El Poder Pdblico, con la colaboracion de ia
comunidad, fomentard y protegerd el patrimonio cultural
brasileflo, por medio de los inventanos, registros, vigilan.
cla, declaracidn de un bien de interés cultural y desapro-
piacidn, y de otras formas de salvaguardsa y preser
vacion,

En noviembre de 1997, recuperando entonces una dis-
cusién gque hace parte de su historia, el IPHAN promovid
un seminarno internacionat en la ciudad de Fortaleza, Es-
tado de Ceard, con el objetivo de discutir estrategias y for-
mas de proteccion al patrimonio cultural inmaterial. En
ol evento fueron presentadas y discutidas las experiencias
brasilefas y las internacionales de rescate y valonizacion
de ese patrimonio, asi como los Instrumentos legales y
medidas administrativas de preservacidon de blenes cul
turales inmateriales. En consideracion a las recomencis.
ciones de este encuentro, ¢l Ministero de Cultura cred, en
marzo de 1998, una Comisién y un Grupo de Trabajo con
ol objetivo de elaborar una propuesta de mecanismo le-
gal para la salvaguardia del patnmonio cultural inmaterial,
Como resultado del trabajo, el Decreto ndmero 3.551, en
04 de agosto de 2000, instituyd el Registro de los bienes
culturales inmateriales y cred el Programa Nacional del
Patrimonio Inmaterial,

Geopolitica, demografia e estructuras
institucionales

Brasil tiene una poblacidn de cerca de 170 millones de
habitantes ubicados en un territorio de 8.514.876 Km2.'¢
Es2a poblacibn se encuentra irregularmente dividida en los
27 estados o departamentos que componen la federacion.
La mayoria de los habitantes se concentra en las regiones
mas desarrolladas del pais, las cuales son la Regidn Sur
este y Sur. No obstante, 72 millones de habitantes viven en
las Sreas de menor desarrolio del Nordeste, Norte y el Cen-
tro-Oeste - dreas donde también estdn nuestras mds ricas
@ importantes manifestaciones culturales inmateriales.

La poblacién brasilefa es en mayoria joven y de bajos
Ingresos. Cerca de 609, de la pobiacidén no gana mas que
100 dolares'' y, de una manéra general, la escolaridad es
también precaria. En una situacion demografica como esa,
hablar en saivaguardia de patrimonio cultural es hablar de
Ia necesidad de desarrolio social y econdmico.

En consecuencia de una estructura politica federativa,
Brasil tiene organismos de preservacibn del patrimonio
cultural en todas las Areas del poder pdblico, o sea, en

10 Zagin lon dados o A% NO0. cel imtnite Dresies de Caagra®e « [atariatica
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los niveles federal, estadual (departamental) y muniCipal,
Ademds del IPHAN, que es una institucién del gobierno
central, todos los departamentos de la federacidn poseen
institutos, fundaciones © consejos de preservacion, nor-
malmente vinculados a las Secretarias Estaduales de la
Cultura. En el dmbito municipal, la implantacién de esas
estructuras ha sido creciente, especialmeante después de
la década de 1980. Actuaimente, en todas las capitales,
las estructuras municipales de pressrvacidn estdn en fun
cionamiento, lo que ocurre también en gran parte de las
ciudades medianas del pais

No obstante, en los departamentos y municipios, salvo
algunas excepcionés mencionadas adetante, el trabajo de
salvaguardia del patrimonio cultural inmatenal todavia es
inciplente y necesita de organismos especificos. Asi, la
principal estructura institucional de preservacion del pa
trimonio cultural inmaterial as el recién creado Departa
mento del Patrimonio Inmatenal del IPHAN, por su vez un
organismo del Ministeno de Culturs,

E! Departamento del Patrimonio Inmatenal (DP)™ es
compuesto por una Gerencia de Identificacion, respons-
able por la coordinacién de los inventario y de la documen
tackon de bienes culturales; una Gerencia de Registro, para
avaluacidn, coordinacidn y supervisidn de las propuestas
de Registro de los bienes culturales inmaterales; y una
Gerencia de Apoyo y Formento, designada a la elaboracidn
¢ implementacidn de los planes de acciOn necesanos para
apoyar la continuidad, la transmisidn y el mejoramiento de
las condsciones de reproduccion de los bienes inventan
ados y registrados. Ademas de es04 sectores, el departa:
mento cuenta todavia con un Comité Gestor del Programa
Nacional del Patrimonio Inmateral, destinado a la capt
acidn de los recursos y socios para las acciones del inven
tario, registro y salvaguardia, asi como el fomento de los
proyectos especiales, a la promocidn de eventos, publica-
ciones y al intercambio de experiencias relacionadas con
la preservacion del patrimeonio cultural inmaterial,

En la gjecucion de la politica de identificacion y sal
vaguardia del patrimonio cultural inmatenal, el departa
mento cuenta con las 21 unidades regionales del IPHAN,
localizadas en cast todos l0s estados (departamentos) del
pais, con &l apoyo de socios gubernamentales y no-guber
namentales y ain con la colaboracion del Centro Nacional
de Folciore y Cultura Popular (CNFCP), ubicado en Rio de
Janeiro.

Creado en 1958, ¢l CNFCP es una referencia para las
politicas relacionadas con la salvaguardia del que hoy de-
nominamos patrimonio inmaterial. Actuando, en dmbato
nocional, en las freas de 1a pesquisa, documentacion,
difusidn y defensa de las culturas populares, ese centro
mantiene una biblioteca con cerca de 200 mil documen
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tos, vasto acervo de peliculas, registros sonoros y fotos,
Cuenta atn con el Museo del Folclore Edson Carneiro, la
Galeria Mestre Vitalino y el Salén del Artista Popular - espa-
cios donde son expuestas obras de arte popular, asl como
los resuitados de las investigaciones conclusas. El centro
mantiene también un Programa de Apoyo a las Comuni-
dades Artesanales con actuacidn directa en 25 municipios
y realiza actividades educativas, de difusién cultural y de
intercambio.,

Legislacién vigente

El Decreto nimero 3.551/00 instituyd ¢l Registro como
una forma de reconocimiento de las expresiones inmate-
riales que hacen parte del patrimonio cultural brasilefo,
COMO una manera de buscar su valorizacién y establecer
el compromiso del Estado en documentar, producir cono:
cimiento y apoyar su continuidad, Una vez que 50N procesos
culturales dindmicos, esas manifestaciones remiten 8 una
concepcidn de preservacion que no puede ser fundamen.
tada en Jos conceplos de preservacibn y de autenticidad,
normalmente utilizados en el campo de la preservacion
del patnimonio cultural. Los bienes culturales inmaterisles
posaen una dindmica de creacidn, actualizacién y trans-
formacién que no caben en esos concaptos, lo que nos
obliga a sustituir esas nociones por la idea de continuidad
histérica. Por ese motivo, ¢! Registro es siempre el retrato
de un momento y debe ser rehecho periddicamente, con
la finalidad de acompafar las adaptaciones o transforma-
ciones que el proceso social y cultural provoca en esas
manifestaciones. E£se re.examen también es importante
para acompafiar y evaluar los impactos generados por Ia
declaracidn de esos blenes como patrimonio cultural del
pafs. El Decreto 3.551/00 determina que s documen.
tacidn etnografica del bien cultural sea actualizada, en el
méximo, a cada 10 afos y que su declaracién como patr-
monko cultural sea re-evaluada.

Las propuestas de registro deben ser siempre colecti-
vas y, normaimaente, parten de la sociedad. Una vez que
legan al IPHAN, son evaluadas en caricter preliminar vy,
si juzgadas procedentes, son dirigidas para la instruccion,
La instruccion de los procesos de Registro consiste en la
reunién y en la produccibn de documentacién histdrica,
etnografica y audiovisual sobre el bien cultural y puede
ser realizada por unidades del IPHAN o del Ministerio de
la Cultura, por los proponentes del Registro o por institu-
cones gubernamentales o no-gubernamentales que deten-
gan conocimeento especifico sobre Ia materia. La intencién
es dar agilidad & o3 procesos burocréticos y administrati-
vOs y posibilitar la participacion de las comunidades y de
los interesados en la salvaguardia de los bienes que son
parte de su patrimonio cultural,




El conocimiento producido durante el proceso de Regrs.
tro es lo que permite identificar, de manera precisa, las for-
mas mas adecuadas de apoyo a la continuidad del bien en
examen. Esas acciones son desarrolladas en el &mbito del
ya mencionado Programa Nacional del Patrimonio Inmate-
rial, también creado por el Decreto numero 3.551/00.

Ademds del Decreto nimero 3.551/00, el sistema de
salvaguarda del patrimonio cultural brasilefio cuenta to-
davia con la Ley 8.313, del 1991, que instituyd el Pro-
grama Nacional de Apoyo a Cultura (PRONAC). Los obje:
tivos de ese programa son captar y canalizar recurscs
para facilitar y democratizar el acceso a las fuentes de
la cultura; estimular la regionalizacién de la produccion
cultural y preservar bienes culturales materiales y inmate-
riales. La ley instituye también dos mecanismos comple
meéntares para financiar acciones; el Fondo Nacional de
Cultura - instrumento de fomento a fondo perdido, con:
stituido por recursos del Tesoro Nacional - y el Incentivo
a Proyectos Culturales o “Patrocinio™ - mecanismo mixto
Que opera Con recursos oriundos de la renuncia fiscal y de
la contrapartida privada. Por medio de esos instrumentos,
proyectos culturales institucionales y privados han sido
implementados, incluso en lo que dice respecto a inven.
tarios, registros y eventos relacionados a la divulgacion y
promocion del patrimonio cultural inmatenal,

Los instrumentos legales mustentes en el plan fed.
eral tienen Inspirado algunas unidades de la federacion
a adoptar mecanismos semejantes o complementares,
Aunque la salvaguarda del patrimonio cultural inmateri-
al sea una practica recién adoptada en el pais, estados
brasilefos como Alagoas, Bahia, Ceard, Espirito Santo,
Minas Gerais, Paraiba, Pernambuco, Santa Catarina y el
Distrito Federal ya promulgaron leyes inspiradas en ¢! De-
creto 3.551/00 o en el Sistema de los Tesoros Humanos
Vivos de UNESCO. Lo que se espera es que la accidn del
gobierno central sea tomada como ejemplo por todos los
demdbs estados o departamentos, de manera que se pueda
tener en ol pais un sistema que articule, de hecho, las es-
feras federal, departamental y municipal en la tarea de
identificacién y salvaguarda de nuestro patrimonio cultural
inmateral,

En ol nivel federal, hasta este momento, fueron registra.
dos y declarados Patrimonio Cultural del Brasii 12 bienes:
El Oficio de las Artesanas del distrito de Goiabeiras, en el
Estado de Espirito Santo; o Arte Kusiwa, la pintura corpo-
ral y el arte grifica de los indigenas Wajdpi, en el Estado
de Amapd; el Samba de Roda en el Recdncavo de Bahia;
el Cirio de Nazaré, celebracidn religiosa de Belém, en el
Estado de Pard; El Modo de Hacer Viola de Cocho, en los
Estados de Mato Grosso y Mato Grosso do Sul; el Oficio de
las Baianas de Acarajé (un tipo de bolito tradicional), en
la ciudad de Salvador, Estado de Bahia; el Jongo (musica
y danza tradicional de comunidades afro-brasilefas) en el
Sureste del pals; el lugar sagrado de Cascads de lauareté,



en el Estado de Amazonas; el Feria de Caruaru, en ¢l Es.
tado de Pernambuco; el Frevo (mdsica, danza y poesia que
anima el carnaval) en las ciudades de Recife y Olinda, en el
Estado de Pernambuco; el Tambor de Crioula (ritmo y dan-
za tradicional afro-brasiiefa) en el Estado de Mara-nhdo;
y. por fin, las matrices del Samba en la ciudad de Rio de
Janeiro,

El Arte Kurusiwa y lo Samba de Roda fueran, en 2003
y 2005, declarados Obras Primas del Patrimonio Oral y
Inmaterial de Humanidad por UNESCO, Actualmente, 15
procesos de Registro se encuentran en curso,

Los inventarios de referencias culturales

Paralelamente a los estudios que culminaron en el De.
creto 3.551/00, el IPHAN trabajd también en 1a elaboracidén
de una metodologia de inventario adecuada a la naturaleza
y dindmica de los bienes culturales inmateriales. El Inven.
tario Nacional de Referencias Culturales (INRC), que inves-
tiga tos diversos dominios de la vida social que constituyen
marcos o referancias de identidad para determinado grupo
social, estd estructurado en consonancia con las categorias
que describen, segin ¢l Decreto ndmero 3.551 /00, el uni-
vorso del patrimonio cultural inmaterial. Ademds de esas
categorias, también son inventariadas edificaciones aso-
cladas a determinados usos, a significaciones histdricas y
a imigenes de ciertos lugares, independientemente de su
calidad argquitectonica o artistica,

En el &mbito del INRC, las Celebraciones son definidas
como “ocasiones distinguidas de la sociabllidad com-
puestas por las actividades que participan fuertemente de
Ia produccion de los sentidos especificos del ugar y del
terntorio, en las cuales se incluyen los principales rituales
y fiestas asociadas a la religiosidad, a fa civilidad y a los
ciclos del calendario”. Las Formas de Expresidn correspon-
den a “todas las formas no linguisticas de comunicacién
asociadas a determinado grupo social o regidn, desarrolla.
das por actores sociales reconocidos por la comunidad, en
relacidn a las cuales la costumbre define normas, expecta-
tivas y padrones de calidad”. Los Oficios y Modos de Hacer
SON, por su vez, “todas las actividades desarrolladas por
actores sociales reconocidos como conocedores de técni
cas y materias-primas que wdentifican un grupo social o
una localidad” Esta categoria sa refiere a los conocimien-
tos tradicionales asociados a la produccidén de objetos y/o
a la prestacion de servicios que tengan sentidos practicos
o rituales. Finalmente, los Lugares son los “espacios fisi
0% que poseen sentido cultural distinto para la poblacién
local, y que son aproplados por practicas y actividades de
naturalezas variadas, tanto cotidianas cuanto excepcions
les, verndculas o oficiales”. Los Lugares también pueden
ser conceptuados como punfos focales de la vida social de
una localidad.




La delimitacién del Srea del inventario es hecha de a-
cuerdo con las referencias culturales presentes én un de.
terminado territorio. Suele ser tambiin la consecuencia
de una determinada configuracién socio-espacial o de la
necesidad de investigar un cierto tema de la cultura. Asi,
las dreas que serdn inventariadas pueden ser reconocidas
en diferentes escalas, o sea, pueden corresponder 8 una
comunidad, a un barrio, a8 una zona urbana, a una regién
geogrifica y culturaimente diferenciada o un conjunto de
segmentos territoriales,

Como un métado, el Inventario Nacional de Referencias
Culturales plantea tres niveles sucesivos para el sborda-
j& de un tema o de un territorio. En el nivel denominado
“Investigacion Prefiminar®, se define el drea que serd in-
ventariado, se realiza, cuando necesano, su subdivision
en localidades, se junta y se sistemaliza informaciones
disponibles, Esta etapa corresponde a una pesquisa en
las fuentes secundarias y en los documentos oficiales, a
entrevistas con 1a poblac:dn y contactos con instituciones,
de manera que se obtenga un mapa general de los blenes
existentes en el territorio y Ia seleccion de los que seradn
investigados en la etapa siguiente,

En la etapa de "ldentificacidn” se profundiza el cono-
cimiento sobre Jos bienes culturales seleccionados, por me-
dio de un conjunto de encuestas. En esta etapa se realiza
la descripcidn sistematica y 1a tipificacién de es0s bienes;
el mapa de las relaciones entre los aspectos identificados
y otros bienes y practicas relevantes; la identificacion de
los aspectos biisicos de sus procesos de formacion, de los
que ejecutan, maestros, aprendices y pablico, asi como
la Wdentificacién de las condiciones materiales de produ:
ccibn y de reproduccion del bien cultural, como materias
primas, acceso a allas, recursos financieros involucracos,
formas de comercializacion, de distribucidn etc.

El Gitimo nivel de abordaje corresponde a “Documen:
tacién® o a la reunién de los documentos sobre el bien y a
la realizacion de las grabaciones y registros audiovisuales
considerados suficientas para su caracterizacion,

Hasta ese momento, 27 inventarios fueron concluidos
por el IPHAN, por ¢l intermedio de sus Superintendencias
Regionales y del Centro Nacional de Folclore y Cultura
Popular. Otros 27 estan siendo realizados en los distintos
departamentos del pais, inclusive en sociedad con otras
instituciones. Ademdis de @s50s inventarios realizados con
base en el método del INRC, varias otras iniciativas del
genero, estin siendo implementadas por organizaciones
no-gubernamentales y investigadores independientes, con
patrocinios viabilizados por el Ley 8.313/91.

Salvaguardia y acciones sostenibles

La salvaguardia de un bien cultural iInmaterial se desa-
rrolta, basicamenta, segin tres ejes: of de las acciones de
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inventano y registro; &l que trata de la implementacion de
las acciones de promocidn y de apoyo a la continundad de
la expresson cultural y 1o que dice respecto a ka proteccion
de los derechos colectivos o difusos vinculados a ese tipo
de patrimonio.

Las acciones de promacion y apoyo son de naturaleza
muy variada. El conocimiento producido durante los tra
bajos de inventario y registro mira todo el contexto social,
econdmico y cultural y no solamente al bien cultural en si,
y &5, en Qlima andlises, el que permite identificar, con pre
cision, Ia forma de apoyo mas adecuada y capaz de promo
ver la preservacion del bien. La idea central as favorecer la
continuidad de esas expresiones de una manera sostenibie,
J partir de una intervencion de apoyo cuidadosa v, sobreto
do, discreta por parte del Estado. Asl, |as acciones de apoyo
van desde el apoyo a Ia transmision de conocimientos y al
desarrolio de acciones de divuigacion de eso0s Dienes, hasta
la facihitacion del accoso a las materias primas y 2 la am-
pliacion de los pablicos y mercados. Esta directnz general
organiza los Planes de Salvaguardia que han sido desarro
llados en el Ambito del IPHAN para los beenes ya registra.
dos, asi como para 105 bienes inventariados y quo s¢ en
cuentran en situacion de riesgo de desaparecimiento.

La utilizaciin o la comercializacién indebida del cono:
cimento tradicional; a modificacitn de 10s produclos
artesanales para comercializacion y consumo rdpidos; a
desagregacion de 10s contextos culturales provocada por 10s
impactos generados par migraciones, problemas econdm)
cos, por el turismo no planeado o por a implantacion deo
grandes emprendimientos son algunas de las prncipales
amenazas Que pesan sobre el patnmonio cultural iInmate-
rial. Entre esas, ia talla de disposiciones legales que prote
jan, de modo amplio, conocimientos tradicionales contra las
utrlizaciones indebidas o [a explotacidn econémica es, sin
duda, uno de los aspectos mas importantes, no sclamente
en Brasil como en todo &l mundo. Como ese patrimonio
tiene también valor econdmi
€0, algunas comunidades su-
fren con la pirateria de sus
conocimientos tradicionales
sin ningin reconocimiento
0 beneficio econdmico. Por
eése motivo, el IPHAN y el
Ministero de Cultura estan
desarrollando estudios para
la institucibn de mocanis
mos legales de proteccidn
a4 jos derechos colectnvos
relacionados a e50s5 Dienes
Estdn aln apoyando las ini.
ciativas del Centro Regional
gdingidas a 1a proposicion de
instrumentos nacionales y
internacionales que protejan




derechos individuales y colectivos asociados al patrimomno
inmaterial,

Cuanto a los conocimientos tradicionales vinculados a 1a
proteccion de nuestra biodiversidad, el Consejo de Gestion
del Patrimonio Genético (CGEN), del Ministerio del Medio
Ambiente, con base en Medida Provisoria nimero 2186-
16, tiene controlado el acceso a 8505 conocimientos, por
medio de k& firma de 108 Términos de Anuencia Previa por
las comunidades que detienen la técnica y e saber tradi-
cional. También se establece el Contracto de Reparticion
de Beneficios entre las comunidades y [0S que podrén ga-
nar con el uso autonzado de los conocimientos tradeCiona-
les.

Brasil ha ratificado la Comvencidn para Salvaguardia del
Patrimonio Cuitural Inmaterial en 2005 y juntamente con
Per( y México hace parte del Comité intergubernamental
dedicado a poner en marcha la dicha Cornvencién y a divul-
gar sus principios. Una vez que el patrimonio intangible
uitrapasa muchas veces las frontéras naclonales, consi-
deramos Importants también la unitn y la cooperacidn &n-
tre los paises de Aménca Latina en torno del tema. Por
esa razdn estamos aqui y apoyamos desde el comienzo la
instalacién de un centro regional dedicado al tema en
Perd.

Con este objetivo realizamos en Brasilia, en 2005, una
reunidn para promover 1a idea entre los paises latinoameri.
canos. Estuvieran presentes én eésta reunidn representantes
de 10 paises pero, infelzmente, hasta ahora solamente
cinco han oficializado su participacidn. Consideramos
que el CRESPIAL debe ser fortalecido pues podrd ser un
importante espacio de intercambio y de concertacion de
proyectos regionales, como el que estamos articulando
entre Brasil, Argentina ¢ Paraguay para valorizacion de la
cultura Guarani. Muchos otros pueden ser acordados y sin
embargo es importante para la continuidad de muchas ex:
presiones culturales un abordaje mds amplio del que s
posible en e nivel nacional,

Principios y directrices de ia politica de
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial

El respeto por la diversidad cultural del Brasil y |a valori-
zacitn de la diferencia son los objetivos que orientan la ac-
tuacion del Departamento de Patrimonio Inmaterial, cuya
accion es ain pautada por las directrices que orientan la
politica de preservacion del IPHAN. Estas plantean la am-
phiacién del foco de la proteccidn conferida por el Estado
al patrimonio brasilefo de modo a que represente mejor
nuestra pluralidad cultural; la valorizacién del patrimonio
protegido con ol objetivo de su mejor insercidn en fa vida
cotidiana; 1a ampliacién del acceso al patrimonio cultural
como derecho de ciudadania y una vision del patrimonio
cultural como base para el desarrollo sostenible del pais.



Considerando el vasto terrntorio nacional, las directrices
mencionadas y ¢l hecho de que una politica consistente de
salvaguardia depende de un conocimiento mds amplio de
ase universo y de la adecuacion del Instrumental técnico y
conceptual dispomible en las distinlas realidades sociales
y culturales existentes en el pais, of Departarmento del Pa-
trimonio Inmaterial eligié como prioridad la realizacion de
los inventarios de referencias culturales en dreas ocupadas
por comunidades tradicionales, indigenas o afro-descen-
dientes; en nicleos urbanos declarados patrimonio nacio-
nal, en &reas impactadas por proyectos de implantacion de
infraestructura o de grandes emprendimientos y en areas
que abrigan situaciones de muiticulturalismo.

Considerando gue son 105 individuos, 10 grupos social-
&% y las comunidades los responsables por la existencia
y transmision del patrimonio cultural inmaterial, son ain
principios fundamentales de 1a politica brasilefia de salva-
guardia:

* La participacion activa de 103 atores sociales que pro-
ducen, mantienen y transmiten ese patrimonio en to-
das las etapas del proceso de salvaguardia.

* La descentralizacidn y la socializacién de los méto.
dos y instrumentos de esa politica con el objetivo de
fortalecer o promover [a autonomia de esos actores
sociales como protagonistas de los procesos de
preservacién de su patrimonio.

* La articulacién de la politica de salvaguardia con las
demas politicas publicas de educacidn, medio am.
biente, salud y desarrolio econdmico y social,

» Vision global ¢ integrada de las dimensiones material
e inmaterial de! patrimonio cultural,
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ICOMOS Y EL PATRIMONIO
INMATERIAL

Angel Cabeza' / Comité Inteenacional de Patrimonio
Clt:rwﬁefialdo ICOMOS.
He.

Introduccion

Lu Carta de Venecia (1964) ha sido uno de los textos
mds inspiradores que han guiado el acclonar ético, tedrico

y técnico de los profesionales del patrimonio en la segunda
nutaddelwoxensubchapochdtcoWn
y restauracién del patrimonio. La Segunda Guerra Mundial
no s0l0 tuvo consecuencias terribles en vidas humanas,
sino también en la destruccién del patrimonio construido
de Europa y de las demds partes del globo donde tuvo lu-
gar. Por elio la reunidn de Venecia congregl a expertos de
todas partes del mundo, especialmente arquitectos, para
discutir las normas de como se deberia enfrentar la tarea
de 1a restauracidon en una Europa ya recuperada de las
secuelas de su Gitima gran guerra. Dicha reunion también
motivh otra el aho siguiente, en 1965, en Varsovia, Polonia,
donde se cred oficialmente ICOMOS (Consejo Internacional
de Monumentos y Sitios), como una entidad no guberna-
mental, que reunid a expertos de diversos paises preocu:
pados del tema y que a o largo del tiempo ha creado co-
mités nacionales en casi todo el mundo. Su rol ha sido tan
importante que la propia UNESCO, en su Convencion del
Patrimonio Mundial Natural y Cultural de 1972 la designd
COMO un organismo asesor y evaluador de ias propuestas
de sitios del patrimonio mundial que dicha entidad de las
Naciones Unidas declara cada aho.

ICOMOS tiene como objetivos centrales promover el estu:
dio cientifico de la conservacion y valoracidn de monumen:
tos y sitios ademds de apoyar el interéds de las autoridades
y de la ciudadania por la preservacion, conservacion,
restauracion y puesta en valor de monumentos y sitios,
El objetivo central de la presente ponencia es dar a conocer
las actividades y propuestas que estd elaborando ICOMOS
respecto del patrimonio inmaterial o intangible.

Evolucién del concepto de Patrimonio siglos XX-XXI

£l concepto de patrimonio ha ido evolucionando con el
tiempo y logrando cada vez més una mayor valoracion por
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parte de la sociedad. St been,
en un comienzo, la atencion
principal se dio a los objetos
y CONSIrucCCIiONesS MOMNLIMen
tales, en Las Gltimas décadas
¢l concepto se ha ido amplian
do a los conpuntos, sitos y al
significado que estos tienen,
Incorporando aquelios bienes
patrrmoniales que fueron de-
satendidos, tales como &l
patnmonic moderno, de los
pueblos indigenas, el patri
monio verndculo, los paisajes,
eic, De igual manera el pa
tnmonse cultural y natural,
abordiado por profesionales
¢ instituciones de diferentes
dreas, so ha do acercando ¢
integrando mas. comprendiendo que la conservacidn de
las especies y de los ecosistamas no puede ser separado
de los seres humanos

En esta misma direccidn, en las Gltimas dos décadas, ha
IO Cobrandd importancia la comprension de los valores y
significados que tienen los sthios y su vinculacson con las
comunidades, sus tradiciones y formas de ver el mundo

De asta manera s& ha ido acufando el concepto del
patrimoneo intangible o patrimonio inmaterial, el cual
después de anos de discusion en la UNESCO logrd su pro
pia convencion internacional y definiciones operativas*
Asl también se ha avanzado en entender que el patrimonio
tiene una tremenda significacion para la socsedad contem
poranea y que constituye memona, identidad y cohesion
social, teniendo una funcion esencial para alcanzar un de
sarroflo Integral de las personas y de las comumidades,
posibilitando también el reconocimiento y respeto de la
dversidad en un mundo cada vez mas globalizado, cuyos
sistemas econdmicos producen beneficios pero también
grandes amenazas para 1a conservacion del patrimono
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Para llegar a la Convencidn de Salvaguarda del Patrimo-
nio Inmaterial aprobada en el 2003 hubo un largo camino
de reuniones técnicas y sus respectivos documentos. Entre
los principales instrumentos internacionales emanados de
UNESCO podemos mencionar la Convencidn sobre 1a Pro-
teccién del Patrimonio Mundial Cultural y Natural (1972),
la Recomendacién para la Salvaguardia de la Cultura Tradi-
cional y Popular (1989), la Proclamacion de Obras Mae-
stras cel Patrimonio Oral e Inmaterial de la Humanidad
(1997) y 1a Convencidn sobre |a Proteccion del Patrimonio
Cultural Subacuético (2001), Més recientemente debemos
mencionar [a Convencién sobre I3 Proteccidn y Promocion
de la Diversidad de las Expresiones Culturales (2007) que
viene a complementar otros aspectos no tratados antes,

También es importante citar otros documentos fun-
damentales que la UNESCO junto a ICOMOS elaboraron
como el Documento de Nara sobre Autenticidad (1994) y
la Declaracién de Yamato sobre Enfoques Integrados para
Salvaguardar el Patrimonio Cultural Material ¢ Inmaterial
(2004). Por su parte, ICOMOS desarrolié y entregd 2 la
comunidad internacional sus aportes como la Declaracion
sobre el Compromiso Etico (Madrid, 2002), los Principéos
de ICOMOS para el andlisis, conservacin y restauracion
estructural del patrimonio arquitecténico (2003), la Car-
ta de ICOMOS sobre el patrimonio verndculo construido
(1999), ia Carta de Burra (Carta de ICOMOS Australia para
los lugares de significado cultural) (1999) y la Carta de
ICOMOS Nueva Zelanda para la conservacion de lugares
de valor patrimonial cultural (1992), todos los cuales con-
tribuyeron al debate y 2 1» mejor comprensioén de estos
nuevos conceptos, ampliando y profundizando s visién del

En los Gitimos afos, la discusidn sobre los alcances
de la globalizacién, respecto de la homogeneizacidn de
las culturas debido a las comunicaciones y a las migra.
clones ha también despertado también un proceso nverso
consciente ¢ inconsciente de defensa de lo propio, de res-
cate de las lenguas vernéculas, de las tradiciones, del pa
trimonio. Asi mismo hay un movimiento creciente de respe-
to a la diversidad no obstante que subsisten odiosidades y
enfrentamientos culturales, Ayer la diversidad cultural era
algo distante para Ls mayoria de la poblacién mundial. Hoy
dia la vemos y la vivimos de manera cotidiana,

Lo anterior ha permitido un redescubrimiento popu-
lar del patrimonio, tanto de manera intima, al interior de
cada comunidad, como en la versidn del turismo masivo
y consumista de bienes culturales exdticos, con sus con-
secuencias positivas y negativas. Por otro lado el concepto
de tiempo y cambio es totaimente diferente ol de unas
pocas décadas atrés, provocando en algunos casos modifi-
caciones dramdticas del paisaje urbano y rural como tam-
bién de las costumbres, Esta Gitima situacidn se aprecia
en ¢l permanente conflicto entre conservacion y desarrollo,
variables que deberian estar integradas y no en opasicidn,



Estamos insertos en un periodo de cambios eén todos los
sentidos, en el cual, los que apreciamos el patrimonio
y su funcién social, debemos tratar de comprender y a-
provechar para su mejor conservacion y utilidad profunda
y diversa para cada comunidad. £l concepto de patrimonio
se ha ampliado y la reciente valoracion del patrimonio in-
material no afecta lo realizado por el patrimoenio material,
sino que mas bien lo fortalece y lo hace mas valoso para
todos.

Programa ICOMOS de patrimonio inmaterial

ICOMOS ha tratado el tema del patrimonio inmaterial en
diversas reuniones y contribuido a la redaccién de impor.
tantes documentos como los de Nara y Yamato, En la Asam-
blea General de ICOMOS en Zimbabwe, en el 2003, se die-
ron las pnmeras indicaciones para formalizar [a creacién
de un comité cientifico internacional sobre la materia. En
la reunién del Comité de Patrimonio Mundial de UNESCO
realizada en Durban, Sudafrica, en el 2005, se logrd avan-
zar en 13 conformacidn del primer comité de ICOMOS y
en la ciudad de Kimberiey, Sudéfrica, en ei 2007, se pudo
constituir &l grupo y realizar la primera reunidn formal del
comité de patrimonio inmaterial de ICOMOS. Los objetivos
fundamentales de tal evento que conté con el patrocinio
del! gobierno sudafricano y sus autoridades patrimoniales
y culturales fueron: difundir la relevancia del patrimonio
inmaterial, Incorporario plenamente al Patrimonio Mun.
dial y elaborar los principios élicos para la identificacién,
conservacidn, gestion y difusidn del patrimonio inmaterial
que guien el accionar de los asociados de ICOMOS en todo
el mundo.

El comité de patrimonio inmaterial quedd en su prime-
ra etapa integrado por los sigusentes profesionales: por
Sudéfrica Andrew Hall, como presidente, ademés de
Thabo Manetsi (Secretary-General & SAHRA), Phakamani
Buthulezi (CEQO SAHRA) y Elizabeth Manong (Northern
Cape Manager SAMRA). por Australia Marilyn Truscott,
como vicepresidente; por ChileAngel Cabeza, como vl
cepresidente; por India Muneesh Pandit, como vicepresi-
dente y como observador por Canada Marie Claude Rocher,
en atencién a la préxima reunion de la Asamblea General
de ICOMOS en Québec el afo 2008, la cual llevard como
lerna “Encontrando el Espintu del Lugar®, en atencidn a la
preocupacion de ICOMOS por &l patrimonio inmaterial,

La declaracién de Teemaneng**

El Comité Internacional de Patrimonio Inmaterial de ICO-
MOS, reunido en la ciudad de Kimberley, bajo el patrocinio
del goblerno sudalricano y otras enticdades, elabord un do-
cumento que estd siendo sometido a consulta al interior
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de ICOMOS. Tal documento lleva el nombre Teemaneng,
que significa "Diamante” en el idioma Setswana de! pueblo
Botswana, y que era el nombre original de la localidad que
hoy ocupa la cludad de Kimberiey, en Sudéfrica, El sentido
de recuperar este antiguo nombre va en la misma linea de
la declaracidn y también esta acorde con la politica suda-
fricana de restablecer o compartir los nombres actudles
con los onginales.

La declaracién establece los siguientes principios fun-
damentales: reconocer la naturaleza indivisible del patri.
monio; respetar la diversidad cultural y el cambeo del pa
trimonio cultural inmaterial a través del tiempo; reconocer
que el patrimonio cultural inmaterial otorga significados,
valores y contextos a objetos y sitios; comprender que el
patrimonio material @ inmaterial estdn unidos; reconocer
que en cada espacio cultural coexisten muchos valores y
significados, los cuales deben ser respetados.

£stos principios indican claramente que los valores se
relacionan con experencias emocionales, intelectuaies,
histéricas, fisicas y sensoriales tanto personales como co-
munitarias y que 10s significados que estan asociados a un
espacio cultural incluyen Identidad, cultura, tradiciones,
memoria y recuerdos, creencias y simbolismos, naturale-
za y medic-ambiente. Tales valores y significados cambian
con el tiempo pero también pueden ser distintos y con.
tradictorios en un mismo pericdo. Tal situacidn puede ser
fruto de profundos encuentros que potencien la compren-
sién y la diversidad cultural, pero también puede pravocar
diferencias y conflictos de consecuencias desastrosas. Por
lo tanto cuando habiamos de los valores y los significados
del patrimonio vamos a la esencia misma del concepto y
toda sociedad debe desplegar su méxima sabiduria para
su administracién y conservacion resolviendo los pro-
blemas que puedan Surgir.

La deciaracién también propone una sene de princip-
os que deben guiar ¢l accionar profesional de los mMem-
bros de ICOMOS al tratar estas materias, estableciendo
que las comunidades son los custodios de su patrimonio
inmate-rial y de su uso y conocimiento; que las comuni
dades deben tener el control del acceso y de la difusion de
su patrimonio cultural inmaterial; que cuando més de una
comunidad tenga valores Inmateriales asoCiados a un es
pacio cultural, Ia coexistencia de estos valores debiera ser
reconocida, respetada y fomentada; y que se deben con
siderar de manera enfitica todos los aspectos de signify
cacitn patrimonial de cada valor sin mencspreciar otros.

En tales aseveraciones se reconoce que ¢l patrimonio
cultural inmaterial es dindmico, y que los valores y usos
cambian con el thempo, ¥y que el mejor juicio de autentics
dad del patrimonio inmaterial o proporcionan las comum.
dades cuando éstas estdn empoderadas del significado y
de la historia de sus bienes y espacios culturales.

También se propone que los sistemas tradicionales de
proteccidn y manejo deben ser considerados como el fun-




damento de todo sistema de conservacion desarrollado
para sittos con vakor inmaterial. Las medidas legales patr
moniales, generaimente pensadas para el patrimonio ma.
terial, deben incorporar esta nueva dimension del patn.
MOMNI0 y proveer mecanismos para (a proteccidon y manejo
tradicionales de los espacios culturales. Si bien se desta.
can los valores inmatenales como sostén de los significa.
dos del patrimonio, No 3¢ debe desatender y olvidar que la
condicion y conservacion de los sitwes influye directamente
en la integnidad de su patrimonio cultural inmaterial aso-
ciado, como también en la autenticidad de los mMismos,
Cada situacitn en particular debe ser cudadosamente
analizada por todos los actores previendo las consecuen:
cias de cada accion que se tome en la intervencién de los
sitios,

£l rol profesional de l0s especialistas en &l patnmonio
debe cambiar y adaptarse a los nuevos desalios de cada
region del mundo, reconociendo que No SOMOS 10 primeros
expertos en cultura inmaterial, en respetar los protocolos
culturales de cada comunidad, en facilitar la continuidad
del patrimonio cultural inmaterial y que las comumdades
dispongan de toda la informacion para que ellas decidan
¢l ritmo y 105 cambios y, espectaimente, ayudar a la comu:
nidad a hacer valer sus derechos sobre su patrimonio.

La Deciaracidn de Teemaneng también propone un con:
junto de recomendaciones para ayudar a L identificacion,
proteccion, manejo y gestion para compartir ol patrimonso
inmatenal y comprender el cambso cultural. Respecto de
la dentificacién s& indica facilitar el rol primordial de s
comumdad en &l conocimiento del patrimonio cultural in.
material; reconocer y respetar 03 derechos de propredad
intelectual de la comunidad; formar equipos multidiscipli-
naros que puedan interactuar con fa comunidad en todas
las areas del patrimonio inmaterial; fomentar la documen.
tacion de toda la informacion posible y relevante, incluyen
do los objetos y tradiciones orales, Que proporcionan con.
texto al patrimonio inmaterial y al espacio cultural y poner
8 disposicidn de toda comunidad la informacidn generada
de una manera culturalmente aproplada, asegurando gue
105 registros matenales sean conservados y confidencial
memnte respetados.

Respecto de 1a proteccidn y gestidn se propone comple-
mentar 105 sistemas tradicionales de proteccion y manejo
con medidas legales de proteccion y gestion, en lugar de
reemplazarios; proteger y administrar el patrimonio como
un todo - matenal @ inmatenal - incluyendo silos, obpetos,
costumbires y significados y 1as conexiones entre eflos, n-
volucrar completamente a la comunidad en la proteccion
y gestion de su espacio cultural; fomentar el traspaso de
generacion en generacidn; alentar a las autondades del ps-
iMoo para que valoren el patrimonio inmaterial como
parte de su responsabilidad y asegurar que 108 sitios con
valores intangibles no estén sometidos a usos que dafen o
comprometan dichos valores,




Por otra parte se destaca la imperiosa necesidad de
crear conciencia de los temas éticos respecto al patrimo.
nio inmaterial y nuestro deber de fomentar la conciencia
y apreciacién de los valores del patrimonio inmaterial por
parte de las generaciones mds jovenes, En lo relativo al
cambio se propone procurar que la comunidad controle su
ritmo y ayudaria para que mitigue las amenazas internas
0 externas que provoquen el cambio ripido o Inoportuno,
producido por ejemplo por la globalizacidn, Iy presidon por
el desarrolio y el turismo.

Conclusiones

En los Gitimos afos el patrimonio inmaterial ha logrado
ser reconocido y valorado. Por mucho tiempo se mantuvo
separado del patrimonio material, como si fueron dos dreas
totalmente diferentes, no integradas. Hoy dia s& avanza en
un caming de comprensién de que ¢l patrimonio tiene esas
dos caras o esencias en un solo objeto o lugar. Entender lo
profundo del patrimonio es ver la intima relacién de esos
dos aspectos, sin uno de ellos se genera un vacio y se
plerde la verdadera riqueza y sentido social y cultural del
patrimonio,

Apoyar a la comunidad 8 mantenar [a relevancia del pa-
trimonio inmaterial para su identidad, su cohesién social
y espiritual es la mejor forma de apoyar también al pa-
trimonio material y de reencontrar ambas esencias. Pero
también debemos comprender el dinamismo que tienen
los valores y significados, siendo los sopaortes fisicos, los
lugares, los objetos, los espacios, las construcciones, la
propia naturaleza, los que permiten a una comunidad
mantener vivo la parte fundamental de su pasado y enfren.
tar con sabiduria el cambio.

Los profesionales de ICOMOS quersmos colaborar en
este proceso, con humiidad, junto con aguellos que han
trabajado desde diferentes dmbitos para identificar, valorar
y trasmitir el patrimonio inmaterial, reconociendo siem-
pre ¢l papel preponderante de la comunidad en su preser.
vacion, eligiendo ésta el ritmo y los procesos de cambio.

La Declaracién Teemaneng es otro esfuerzo mas de ICO-
MOS en pro de comprender la complejidad del patrimonio,
de entender un concepto en permanente evolucidn, en toda
su amplitud y profundidad. Al final, nuestro Hamado ¢s a
toda la comunidad internacional, a las sutoridades de toda
indole y particularmente a las comunidades de todo tipo
para que trabajemos unidos en rescatar del patrimonio la
riqueza que tene en su diversidad para todo ser humano
y Su devenir.
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PALENQUE: CULTURA
PRESENTE TERRITORIO
AUSENTE

David Soto / Universidad del Externado,
Colombia.

Introduccién

En la segunda mitad del siglo XX se desarrollaron en
Colombia procesos sociales de relvindicacién de la multi.
culturalidad de la nacién que lograron situar el tema cul.
tural en las agendas gubernamentales de las décadas de
ios 80's y 90's. Como resultado de este proceso, se cred
en el pais un entorno favorable para el reconocimiento y
ia proteccion de la identidad de las comunidades, que
con sus particularidades enriguecen la construccidn de
nacién y se hizo de la cultura un aspecto fundamental a
tener en cuenta en los procesos de descentralizacein y de-
sarrolio terntorial.

Estas reivindicaciones fueron principalmente promovi.
das por grupos de indigenas y afrodescendientes que,
junto con representantes de la sociedad civil y de las au-
loridades gubernamentales, promovieron escenarios de
encuentro como el de ‘Cultura y Constituyents’ que sen-
taron las bases de la nueva carta politica de 1991, Sin
embargo, ¢ marco institucional y normativo desarrollado
con ocasion de la Asamblea Nacional Constituyente, no ha
sido suficiente para garantizar los derechos y el desarrolio
sustentable de las comunidades a partir de sus activos
culturales.

Especificamente ¢l caso de la comunidad de San Basilio
de Palenque reconocida por la UNESCO como Patrimonio
Oral e Inmaterial de la Humanidad permite ilustrar esta
hipdtesis, por (o que el presente documento se centra en
el andlisis de la historia particular de esta comunidad, asi
como en 1a identificacidn de 1os retos que territorios como
este representan para las comunidades y para las politicas
gubernamentales.

Presentacién

A continuacidn se presentan de manera general |os prin.
cipales hallazgos, conclusiones y recomendaciones arro:
jados por el Estutho de Caso “San Basilio de Palengue” de
sarrollado en el marco del Proyecto Territorios con identidad




gjocutado por la Universidad Externado
de Colombia, RIMISP con & auspicio
de la Fundacidn Ford, y la corporacion
Jorge Artel que sirven para la ilus-
tracion de Ia hipdtesis que este en.
sayo propone. Asi mismo, los hechos
histéricos y las caracteristicas an
tropoidgicas y sociales de esta co
munidad son presentados de manera
sucinta en esle documento. El lec-
tor puede encontrar una descripcion
méas amplia y detallada en ¢l dossier
de la candidatura presentada ante la
UNESCO y en el sitio oficial de San
Basilio de Palenque

San Basilio de Palenque
(Colombia)

San Basilio de Palengue se encuentra ubicado 50 Km. al
sur oriente de la ciudad de Cartagensa de Indias, sobre las
faldas de los Montes de Maria, en el norte de Colombia.

Actuaimente tiene 3723 habitantes (1843 hombres y
1880 mujeres) en su mayoria jdvenes; 2719 de sus habi
tantes se encuentran entre ¢f rango de los 5 y 44 afos de
edad. (Mahates, 2007), Vale la pena anotar que existe un
nimero importante de su poblacion (cerca de 10,000 per
sonas) que ha migrado hacia las ciudades de Cartagena,
Barranquilta, Caracas, y Bogots, pero que mantienen un
{azo estrecho con los habitantes del corregimeento.

* Origen

El origen de este territorio se remonta a (05 finales del
siglo XVI y comienzos del XVIl, cuando bajo el liderazgo
carismético de un negro cimaredn se inicié 1a lucha por la
liberacidn de los esclavos de Cartagena y sé organizaron
pequenos poblados de resistencia militar a Ia Corona es-
pafiola llamados Palenques.

En ¢! afio de 1605 después de casl cinco ahos de gue-
rra, un grupo de esclavos rebeldes, organizados por Ben-
kos Bioho logrd que el Gobernador de Cartagena les con
cediera una tregua y un status politico y social distinto, con
ciertos derechos y privilegios. Aunque estas condiciones
solo duraron dieciséis afos y terminaron en 1621 con el
juicio y asesinato de Benkos en la horca por parte de la Co-
rona Espanola, inspiraron afios mas tarde el levantamiento
de otros grupos de cimarrones asentados en las faldas de
los Montes de Maria

La lucha de este nuevo grupo era por restablecer los fue-
ros y derechos obtenidos a comienzos del siglo XVIl y bus
caron en 1691 por medio de un sacerdote de la region un
acercamiento con ¢l Rey de Espafia para iniclar de nuevo
un proceso de paz y presentarie sus peticiones. La Corona
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acepltd la propuesta y con la Real Cédula del 23 de agosto
de 1691 establecid los términos de la paz y acepto las de-
mandas de los rebeldes (libertad sin castigo ni represalias,
autonomia politica, derecho de uso productivo de un terrl
torio demarcado, tratamiento igual al de 1a poblacién libre
en lo juridico y en lo fiscal, etc.) con el compromiso de
acabar los enfrentamientos, de no recibir més cimarrones
en el Palenque y de que no habitars alli ningn blanco, con
la excepcidon del cura.

Sin embargo, este hecho causo el rechazo de Cartagena
y por esta razdn, en 1693 la Corona de nuevo se pronuncid
y sef\al6é que solamente se reconocia la libertad & aquellos
cimarrones nacidos én los territorios de los Montes de
Maria que no tenian duefio, Este acto no fue bien recibido
por los cimarrones porque significaba el desmembramien
to de sus familias y la pérdida de los derechos ya adquin-
dos. En consecuencia, éstos decidieron adentrarse mas
en el territorio de los Montes de Maria con la intencidn
deé organizarse meojor, siguiendo of modelo heredado de
Benkos Bioho, y posteriormente negociar fortalecidos de
nuevo con la Corona.

De esta manera, y luego de sobrevivir & 1as persecu:
ciones de 1a Corona, en 1713 gracias a los oficios de un
nuevo mediador, el Obispo de Cartagena Fray Antonio Maria
Casiani, obtuvieron de la Corona su libertad, el derecho de
habitar el territorio donde se asentaban y la autonomia
para darse su propio gobierno.

Bajo estas condiciones, en medio de la lucha cimarrona
que se libraba en otras partes del territorio colomblano,
este grupo logrd fundar el poblado que hoy recibe &l nom-
bre de San Basilio de Palenque. En 1772 éste entrd o
formar parte de la jurisdiccidn de Mahates, aunque sin el
apeiativo de Palenque, y desde esta época hasta principios
del siglo XX, cuando se dio inicio a I3 industria azucarera 8
la region, sus tierras fueron tradicionalmente comunales
como lo testimonia la escritura pGblica N* 131 del 24 de
agosto en 1921,

Hasta comienzos del siglo XX Palenque permanecid
al margen de las transformaciones sociales del entorno
conservando las pricticas religiosas, politicas, pedagégh
cas y de comunicacitn autéctonas que le permitieron ser
reconocido por la UNESCO como un espacio cultural patn.
monio oral @ inmaterial de la humamdad.

* Principales rasgos culturales

El largo periodo de aislamiento que vivié ol Palenque de
San Basilio permitié que sus rasgoes culturales se conser-
varan casl intactos. El primero de ellos, /3 refigiosidad, es
la cosmovisidn de los palenqueros y se ve expresada en el
Lumbald. En esta forma de ver el mundo, se encuentran en
permanente didlogo lo natural y lo sobrenatural, lo real y
lo no real, el palenque de acé - regido por la naturaleza - y




el palenque de all§ - regido por el creador- (Soto, David; et
al. RIMISP, 2007).

Comprende ias relaciones con la naturaleza, el cuidado
de la salud, el tratamiento de la enfermedad, las practicas
magico religiosas y el reconocido ritual finebre o baile de
los muertos donde con ia misica y danza el grupo rea-
firma su solidaridad. Esta religiosidad es animista por Jo
que en of desarrolio de su medicina tradicional no sblo se
tiene en cuenta la problemética somdética sino también la
situacién espiritual que se relaciona con ésta; asi mismo
hace uso de plantas medicinales por 1o que esté profunda-
mente vinculada con su entorno natural,

Otro elemento constitutivo de la comunidad palenquera
os la mésica y todos los géneros musicales encuentran un
momento en la cotidianidad colectiva, que InCorpora su
esencia tradicionalmente en dos dmbitos, Primero, esta la
masica y 13 danza para festejar, constituida por diferentes
ritmos, como la chalusonga y o mapalé. En segundo lu-
gar, esté la masica y la danza de dolor, que corresponde
2 los aires del lumbald, & bullerengue sentado y el son
palenquero, En ellos se evidencia el lugar de la mujer y de
las abuelas, ya que estos ritmos son base para los proce-
dimientos rituales del duelo, y por ello, ejes de la religiosi-
dad palenquera, (Valdés, 2006)

Asi mismo, es caracteristica de la comunidad de Palenque
su fradicidn oral. La lengua palenquera es su principal
acervo: €5 una lengua criolla con base léxica espafola que
contiene elementos linglisticos de lenguas romances—del
espafiol y portugués heredado de los esclavistas—y del
grupo linguistico BantG africano. Con s lengua se integran
otros elementos claves para el entendimiento, la preser.
vacion y el enriquecimiento de su cosmovision. Hay mitos,
leyendas, cuentos, chistes, historias y décimas, que son
una especie de trova,

Todas estas expresiones cumpleén una funcién prepon.
derante desde el punto de vista pedagdgico pues le per
miten a cada generacidn transmitir la memoria y el en
tendimiento del mundo de acuerdo con los momentos y ¢l
conjunto de relaciones sociales, econdmicas, territoriales,
y ambientales que caracterizan el mundo de la vida palen-
quera de cada época. Por medio de éstas se mantiens un
vinculo directo con la memoria africana. En los Gltimos
ahos, y después de haber sido una lengua vergonzante, |a
lengua palenguera ha recuperado su valor social y su papel
primordial para la construccion cultural permanente (A
quites Escalante, 1954 / Patifio, 1983 y Schwegler, 2002,
citados en “Dossier de Candidatura. Palenque patrimonio
oral e intangible de la Humanidad®),

Finalmente, su organizacion social es Onica, Las redes
familiares, los kuagros y las juntas dan cuenta de su gran
capacidad organizativa y de los estrechos lazos de soli
dandad y cooperacibn que se dan entre sus miembros,
El factor clave en esta organizacidn son los kuagros, que



son grupos de edad que tienen su origen en e pasado a-
fricano.

Los kuagros représentan una particular forma de articu-
lacibn social que supera los lazos familigres y congrega
tradicionalmente a individuos que comparten no sblo ia
misma edad sino el mismo género y lugar de residencia.
En San Basilio de Palenque el casco urbano estd dividido
en dos barrios, barno arriba y barrio abajo, y 1os habdi-
tantes de cada uno constituyen un kuasgro por cada gene-
racon, Cada kuagro adquiere un nombre que o identifica
y ¢s liderado por el miembro mads idéneo en funcién de
una situacién determinada. La pertenencia a un kuagro
tmpuca derechos y deberes para con los demas miembros
(Soto, Dawid; et al. RIMISF, 2007).

Asl mismo existen las juntas, Estas son organizaciones
sociales “ad hoc®, tienen un propdsito y una duracion defi-
nida. Estas, a diferencia de los kuagros, no estan imitadas
por criterios de edad, ni género. Se constituyen con metas
claras que una vez cumplidas hacen que 1a junta desparez-
ca. Por esta razon, una misma persona puede pertenecer a
varias juntas al tiempo y puede ser representada en éstas
por un tercero cuando se encuentra ausente. (Soto, David;
et al. RIMISE, 2007).

* Principales actividades econémicas

Los hombres y mujeres palenqueros han dividido tradi-
cionpimente sus actividades econdmicas por géneros. La
labor en el campo ha sido exclusiva de los hombres mien-
tras que la venta de duices y frutas, principal fuente de
Ingresos de esta comunidad, ha sido exclusiva de ias mu.
jeres,

Principaimente los productos cultivados por los hom-
bres en las rozas (pequedos terrenos de no mas de una
hectarea) son la yuca, el maiz, el Aame, el arroz, la patilla,
el melén, el frijol y el mani, Las mujeres por su parte ven:
den en su mayoria cocadas, @ base de coco con guayaba,
ajonjoli, leche; caballitos, duices a base de papaya: enyu-
caos, biscochos a base de yuca; bolas de Mani y de Tama-
rindo; alegrias, duices insignia de la comumdad a base
de millo y miet de panela con ¢oco y anis, todos elabora.
dos de manera artesanal y siguiendo recetas tradicionales
transmitidas de generacion en generacion.

Cabe resaitar ademds que tanto las frutas como estos
dulces tradicionales se han vendido de una manera muy
particular; las mujeres portan palanganas con estos pro-
ductos en sus cabezas promocionandolos a viva voz en
las distintas ciudades del pais a donde se desplazan por
largos periodos. Esta imagen se ha convertido én un icono
del Caribe colomblano aungue generaimente s& ha aso
ciado a la ciudad de Cartagena y no al territorio de San
Basilio de Palenque por lo que esto no ha contribuido al
desarrollo econdmico y social de las palenqueras,




Declaratoria y procesos de puesta en valor

La comunidad de San Basilio de Palenque ha buscado
que su diferencia sea reconocida y respetada por normas
e instituciones a nivel departamental, nacional e interna.
cional, Sus principales efectos han sido la revitalizacién
cultural a8 partir del proceso etnoeducativo, of paulatine
posicionamiento social y politico, y recientemente la De-
claratoria de su espacio cultural como Patrimonio Oral e
Inmaterial de ia Humanidad.

* La etnoeducacién

La principal estrategia comunitaria ha sido Ia prictica
de la etnoeducacion, cuyo objetivo ha sido la valoracidn,
presarvacién y promocion del acervo cultural de la comu-
nidad a través de pricticas pedagdgicas que vinculan el
aprendizaje de nifios y jovenas con los saberes cotidianos
de la comunidad. Esta escuela sigue el método de consulta
a la memoria colectiva, que se desprende de la Investi-
gacién Accién Participacién. Siguiendo sus premisas, la
comunidad deja de ser objeto de investigacidn para con-
vertirse también en un sujeto investigador y recreador, con
sentido critico, de su propia realidad (Pérez y Marrugo,
2006).

Por esta via, a través del encuentro entre generaciones,
Ia comunidad regresd a la tradicion en la ensefanza de la
historia palenguera y afroamericana, al uso y arraigo de la
lengua palenquera, a la prictica de Ias expresiones artis.
ticas y materiales, a los saberes aritméticos, médicos y
productivos tradicionales, asi como al reconocimiento con:
sciente de sus formas particulares de organizacion social,
politica y econémica (Soto, David; et al, RIMISF, 2007).

Todo este proceso ha sido el resuitado de la accién de-
cidida de un grupo de educadores. La mayoria de ellos
palenqueros, pero no en su totalidad. Su principal aporte
ha consistido en la animacion de procesos socioculturales
a través de la estrategia pedagbgica etnoeducativa. Se
destacan a nivel interno el plan de estudios con perspectiva
étnica, asi como la generacibn de instancias de expresion
y ¢l fortalecimiento de la capacidad de organizacion y
gestion, A nivel externo, la incidencia del grupo en las
reformas normatvas ¢ institucionales en el orden depar-
tamental y nacional, sobre los temas afro y palenquero,
asi como 13 participacidn en escenarios de impacto afro-
descendiente (Soto, David; et al. RIMISP, 2007).

La incidencia de la comunidad palenquera en la admin-
istracién educativa de la regién ha tenido también otros
efectos: la puesta en marcha de la Catedra Afrocolombi-
ana; la formacién de etnoeducadores en el Instituto Man.
uel Zapata Olivella y la formacibn de lideres comunitarios
en esta institucién de incidencia regional,

De otra parte, ha potenciado también esta puesta en
valor la existencia de organizaciones tales como la Cor:



poracidn Jorge Artel, la Corporacion Festival de Tambores
y Expresiones Culturales de Palenque de San Basilio, y el
Club Social Criollos Ku Suto, entre otros, Estas, ademas
de ganerar mayor conscencia y capacidad politica y social
entra 10S palenquEros con sus permanentes procesos par:
bicipativos ¢ incluyentes, han aportado a su reconocimiento
externo y al fortalecimiento de la capacidad y [0s recursos
administrativos y legales de la comunidad.

Estas organizaciones han servido como escuela de lide-
razgo pars los [dvenes palengueros y han dinamizado las
instancsass comunitarias formales, como e Consego Comu-
nitario Ma Kankamand, que es el primer drgano de decisidn
politica autdnoma de Palenque, previsto en la legisiacién
colombiana, Los vasos comunicantes Que existen entre las
Organizaciongs y esta instancia formal, han dado fuerza y
legitimidad a los Nderes comunitanos.

El Festival de Tambores y Expresiones Culturales
de San Basilio de Palenque

Este festival se ha realizado anualmente y celebrd en
2006 su edicién nimero 21, Represanta el principal medio
de valorizacion de la misica y la danza palenquera, 3 la
vez que constituye un escenario de encuentro académico y
de promocion de otros bienes culturales del territorio, de
indole material e inmaterial. (Soto, David; et al. RIMISP
2007)

Como tal, supone un nicho para ¢ reavivamiento de la
identidad palenquera que fortalece expresiones culturales
como la lengua, las artesanias, la masica, la danza tipica,
la medicina tradicional y la gastronomia palenquera. Es
importante subrayar que convoca de manera especial a los
pueblos afrodescendientes y da pse a oportunidades de en-
cuentro ¢ intercambio (Soto, David; et al. RIMISP, 2007).

La Corparacidn del Festival se ha dedicado ademés a la
proyeccidn de los grupos de masica y danza en diversos
escenanos culturales en Colombia, con la organizacion del
Festival en otras cludades.

La agencia de reformas normativas e
institucionales

Las distintas organizaciones palenqueras han ayudado
a situar los problemas afrodescendientes y de su propia
comunidad en ef radar de 1as politicas pdblicas y su tra.
bajo fue fundamental en el proceso de 1a Declaratoria de
la UNESCO.

Por su gestién se logré ademds la participacién de la
comunidad en [a redaccién de la Ley General de Culty-
ra y de Ja de Comunidades Afrodescendientes, que esta
blece "mecanismos pacd la proteccion de /a identidad culty
ral y de los derechos de las comunidades negras de Colombia
come grupo énico, y &l fomento de su desarrolio econdmico y




socil, con ¢! fin de garantizar que estas comunidades oblen:
gan condiciones reales de iguaidad de oportumdades frente al
resto de la sociedad colombiana™. Sin duda, estas normas
constituyen @ mas importante herramienta para la pro-
teccion de la poblacidn afrodescendiente en ef pals, De
otra parte, los lideres palenqueros son miembros de la
Comisién Consultiva, dmbito de discusidn de las politicas
pablicas nacionales relacionadas con las minorias éinicas
y participan activamente en procesos de definicion de las
politicas educativas y culturales nacionales y regionales.

* Estado actual

Aunque en el siglo XVIII el territorio de San Basillo de
Palenque gozd de un tratamiento politico particular gra-
cias a las luchas por la libertad y autonomia de su comu-
midad que le han permitido conservar su identidad par-
ticular, su alslamiento y silencio durante los siglos XIX y
XX significaron también su ausencia en la divisién politico
administrativa que se configurd durante este periodo en ¢!
Estado colombiano.

Gracias a los movimientos de reivindicacion de los pueb-
los indigenas, es sdlo hacia finales del siglo XX que las co-
munidades afrodescendientes vuelven a hacerse escuchar,
teniendo eco no tanto en el plano politico como en el cul-
tural. Como ha sido sefialado, estas voces se Incluyeron
en la Constitucidn Politica de Colombia de 1991, que abrid
uUn Mayor espacio a las demandas de estos puedlos.

* Marco constitucional y normativo

El nuevo orden impuesto por la Constitucidn Politica
de Colombia de 1991 fue motivado principaimente por
la bGsqueda de la reconciliacidn entre el Estado y el ter
ntorio y significd un cambio en la organizacién politico:
administrativa como en los principlos y fines esenciales
del Estado,

En primer lugar, la nueva Carta reconocio la plurali
dad de la nacién colombiana fundamentada en la cultura,
obligd al Estado a promover y proteger la diversidad étnica
y cultural, y a reconocer ia igualdad y dignidad de todas
las manifestaciones culturales que conviven en el pais (Ver
Anexo 1),

Es segundo lugar, 1a Constitucibn redefinié un modelo
de Estado en Colombia, con base en la mayor autonomia
de las entidades territonales y en el reconocimiento de los
grupos étnicos y de sus terntorios (Ver Anexo 2).

Cabe destacor que, con la expedicién en 1993 de la
ley que reconoce los derechos de las comunidades afro
descendientes se comenzd a aplicar el Corvenio 169 de
la OIT de 1989 que obliga a los gobiernos a asurmir la
responsabilidad de desarrollar, con la participacidn de los
pueblos interesados, una accidn coordinada y sistemética
con miras a proteger los derechos de €505 pueblos y & 2
rantizar ¢l respeto de su integridad (Articulo 2).



El objetivo de esta ley fue “reconocer a las comunidades
negras que han venido ocupando tierras baldias en las zo-
nas rurales riberefas de los rios de la Cuenca del Pacifico
y de las zonas baldias, rurales y ribereflas que han veni.
do siendo ocupadas por comunidades negras que tengan
pricticas tradicionales de produccién en otras zonas del
pais y cumplan con los requisitos establecidos en esta ley”
entre las cuales se encontraba San Basiio de Palenque.

Como resultado, se constituyd en San Basilio de
Palenque un Consejo Comunitario (Ma Kankamand - La
Autoridad ~) con el objetivo de “delimitar y asignar dreas
al intenor de las tierras adjudicadas por el Estado como
propledad colectiva; conservar y proteger los derechos
de propiedad colectiva, preservar 1a identidad cultural, a
provechar y conservar los recursos natlurales; designar el
representante legal de la comunidad y resolver conflic.
tos”.
Este Consejo es actualmente la principal autoridad
democratica para la comunidad, aungue No cuenta con
competencia administrativa ni de gestion de recursos
puesto gue en Colombis esta capacidad solo la poseen las
autoridades de las entidades territoriales, es decir, aque-
llas de los municipios, departamentos y distritos.

En el plano cultural también hubo desarrollos impor-
tantes con 13 Ley de Turismo y 13 Ley General de Cultura
que ha hecho posible que territorios como ef de San Basil-
10 de Palenque entren a ser parte de las grandes politicas
y proyectos nacionales.

La primera de ellas sefald que &l tursmo €s un aspec:
10 clave én el desarrollo de muchas regionés del pais en
donde sobresalen temas culturales y de identidad propia,
y que por esta razdn pueden constituirse Zonas de Desa-
rrolfo Turistico Prioritario (Articulo 18). También esta ley
autorizd a los concejos municipales con menos de cien mil
habitantes y con gran valor histérico, artistico y cultural,
3 establecer peajes turisticos para los accesos a los Si-
tios turisticos respectivos para destinarse exclusivamente
a obras de limpieza y ornato © que conduzcan a preservar
0 mejorar los Sitios, CoONStrucciones y monumentos histdr:
cos del municipio (Articulo 25).

Por ¢itimo, |a ley creo los circulos metropolitancs turls-
ticos como una forma de integracién de municipios que
puede mejorar la prestacion de servicios turfsticos por
cooperacidn o asociacion y los cuales pueden constituirse
en ejes importantes para el desacrolio territorial poten-
ciando ciertas ventajas comparativas con relacién a otras
regiones del pais en produccibn de ciertos alimentos o
pg.ucoén de servicios turisticos especializados (Articulo
109).

Con 1a segunda ley o Ley General de Cultura, ademds
de definirse la cultura de una manera renovada y de en-
tenderse el patrimonio cultural de la Nacidn como testimo-
nio de ia identidad cultural nacional, se sefalé que &l ob-
jeto primordial de la politica estatal sobre la materia debe




ser "la preservacion del
Patrimonio Cultural de
la Nacién y el apoyo ¥y
el estimule a las per-
sonas, comunidades e
instituciones que desa-
rrollen o promuevan las
expresiones artisticas y
culturales en los &mbi-
tos locales, regionales y
nacional® (Articulo 2) y
que 1a cultura debe ha-
cer parte de los planes
de desarrollo.

Asi mismo, esta ley
cred ¢l Ministerio de
Cultura como ente rec:
tor de la politica en esta
materia y como respon:
sable del manejo, pro-
teccion, conservacidn, preservacidn, y divulgacion, de los
bienes de interés cultural, En ejercicio de sus funciones
este Ministerio ha tenido a su cargo el desarrolio concep
tual y normativo del patnimonio inmaterial, su proteccion,
promocidn y difusién asi como el proceso de adhesion de
Colombia a los distintos instrumentos intérnacionales que
s@ relacionan con esta materia.

En lo que se refiere a la aprobacién por parte del Con
greso colombiano de la “Corwvencion para la Salvaguardia
del Patrimonio Cultural Inmaterial®, aprobada por la Con
ferencia General de la Unesco en su XXXII reunidn, faita la
revisidn de un vicio de procedimiento,

Finalmente, en conjunta con e Ministerio de Comercio,
Industria y Turismo, el Ministerio de Cultura desarrollo en
&l 2007 e documento *Politica de Turismo Cultural. iden-
tidad y desarrollo competitivo del patrimonio™ que traza
como objetivo principal el fomento del turismo cultural
y la generacion de beneficios a las comunidades con pa-
trimonio, asi como los medios y motivaciones para que lo
cuiden y mantengan, garantizando la sostenibilidad de los
sectores cultural y turistico. En resumen, “esta politica re-
salta la potencialidad del turismo para articular procesos
de identificacion, valoracidn, competitividad, sostenibili-
dad y difusién del patrimanio cultural,™*

* El Palenque real

El nuevo contexto institucional y normativo expuesto ha
sido propicio para el reconocimiento de las expresiones
culturales de San Basilio de Palenque como parte del Pa.
trimonio Cultural de la Nacibn y del Patrimonio Oral ¢ In
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material de la Humanidad y se pueden constituir en condi-
clones para que comunidades que ya han sido reconocidas
logren a partir de [a puesta en valor de su cultura su desa-
rrollo.

Sin embargo, estas han sido respuestas en e papel a
una condicion histérica de abandono que no se concreta
aun en soluciones pricticas. Tal como lo evidencia el estu-
dio de caso realizado por 1a Universidad Externado de Co-
lombia en el marco del Proyecto de Desarrolio Territorial
a Partir de Productos y Servicios con Identidad Cultural
(OTR.IC) ejecutado por RIMISP.Centro Latincamericano
para el Desarrollo Rural y auspiciado por ta Fundacidn
Ford, San Basilio de Palenque no goza aun de capacidad'’
suficiente para gestionar su propio desarrollo, y esta sk
tuacion se expresa fundamentalmente en tres aspectos.

En primer lugar, presenta un nivel insatisfactorio de caly
dad de vida y acceso a sarvicios basicos. En segundo lugar,
y @ pesar de sus grandes activos culturales, Liene escasas
opciones reales para insertar sus productos en los mer.
cados dindmicos. En tercer lugar, su condicidn adminis-
trativa dependiente no le parmite a Ia comunidad orientar
recursos para dar solucién a sus prioridades.

* Nivel insatisfactorio de calidad de vida

Segin un sondeo realizado en Marzo de 2006 por la
Comisidn de Identificacién de Necesidades enviada por !
Ministerio de Cultura al corregimiento, en ¢l marco de la
Declaratoria de San Basilio de Palenque como Obra Ma-
estra del Patrimonio Oral ¢ Inmaterial de la Humanidad,
asi como la observacién directa de los investigadores del
estudio de caso, la situacidn del corregimiento &n materia
de servicios pablicos e infraestructura es precaria.

De una parte, el suministro de agua y la disposicion de
aguas servidas son deficientes pues el bombeo de agua se
realiza m&ximo una o dos horas de cada dos o tres dias y
no existen pozos séplicos. De otra parte, la red de energla
que existe fue construida de manera provisional hace més
de 30 affos y no funciona de manera regular.

En materia de comunicaciones ¢ infraestructura tam.
bién hay deficiencias. No existe telefonia privada y el servi-
¢io pablico tiene una cobertura limitada, sblo existen seis
teléfonos pdblicos que fueron instalados en el afo 2003,
Tampoco existen vias pavimentadas, escenarios adecua-
dos para la realizacién de eventos culturales o deportivos
como tampoco biblioteca ni centros de cultura,

Finalmente, en materia de salud ¢l corregimiento solo
tiene un centro de salud de primer nivel que no cuenta
con laboratorio clinico ni con un medio de transporte para
situaciones de emergencia.
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Como e$ evidente, estas circunstancias determinan un
estado inicial precario para el trabajo de la comunidad—y
con la comunidad—a propdsito de la puesta en marcha
de emprendimientos institucionales para el desarrolio a
pactir del turismo y la cultura,

* Escasa capacidad empresarial

En relacién con 10§ procesos productivos y comerciales
de la comunidad el estudio de caso realizado pudo deter-
minar que las técnicas de produccidn y comercializacién
son informales,

En primer lugar, las mujeres realizan ventas ambulantes
por diversas ciudades del pais y los hombres venden sus
cosechas a intermediarios y casi siempre a pérdida. En se-
gundo lugar, para ninguno de Jos productos existen técni-
cas adecuadas de manipulacién de alimentos o de cuidado
post cosecha y ningin producto es comercializado bajo
una marca o denominacidn, En ningin caso s& han incor-
porado activos intangibles de la comunidad a los produc-
tos como una estrategia para su comercializacidn, Esto,
a pesar de que los simbolos palenqueros caracterizan el
Caribe colombiano,

Estos aspectos dan cuenta de que la puesta en valor de
la identidad palenquera ha estado sujeta a la blsqueds
de logros sociales y politices, pero no econdmicos. El ac
ceso a las instituciones y ¢l logro de su reconocimiento y
transformacién se ha circunscrito a la administracién de
asuntos étnicos y culturales, pero no ha aparejado inicia-
tivas en el dmbito de 1o productivo ni lo administrativo. A
pesar del progreso normativo, no han surgido iniciativas
que afecten la capacidad econdmica de la comunidad. A
esto se suma lo escasa capacidad de articulacidn de las

entidades gubernamentales para proveer programas séli-
dos y duraderos que transformen esta realidad,

* Condiciéon administrativa dependiente

Por Gitimo, el estudio de caso encontrd que el principal
obsticulo para el desarrollo endégeno de este territorio ha
$ido su dependencia administrativa, Las particulandades
de esta comunidad no han sido asimiladas por el munk
cipio en el cual se encuentra ubicada, y asi mismo, es evi:
dente el hecho de que su presencia ha sido marginal en
las politicas de desarrollo de los d&mbitos departamental
y nacional. Ello explica la insuficiente prestacion de ser
vicios basicos e infraestructura, asi como la inadecuada
asignacién de recursos.

En este sentido, para acompafiar las acciones de puesta
en valor las principales acciones que demanda el territorio
estdn aldn relacionadas con el nivel de politicas e inver.
siones pdblicas. Los factores de crecimiento que de ellas
dependen, a(n escapan al control de la comunidad, pues
los actores locales no cuentan con espacios claros de ar
ticulacion con las estructuras politico-administrativas del



Estado colombiano, que aun no han desarrollado herra:
mientas practicas que coincidan con una concepcidn ét.
nica del desarrollo.

* Temas criticos y recomendaciones

Las condiciones anteriormente expuestas dan cuenta
de que la puesta en valor de los territorios a partir de su
riqueza cultural no supone, en si misma, el motor para su
desarrolio enddgeno y en este marco las declaratorias son
tan sélo un peimer paso. El reconocimiento nacional ¢ in.
ternacional es importante, claro, pero un acertado acom:
paftamiento normativo ¢ institucional asi como el fortalec-
imiento de miltiples capacidades de la comunidad para
hacer frente a circunstancias concretas.

£l mercado exige, ademés autonomia, creatividad de
los territorios como base de garantia para la dinamizacion
de sus procesos de desarrollo, De otra parte, demanda
mecanismos particulares de proteccidn de los saberes y
practicas ancestrales como derechos de propiedad it
electual colectivos.

En el caso de San Basilio de Palenque se hace explicito
el hacho de gue el desarrollo econdmico de fa comuni-
dad requerird, en primera instancia, de la focalizacion de
importantes inversiones pablicas que supongan una base
material sélida.

Para esto se considera necesario un estatuto territonal
especial que, fundamentado en el reconocimiento de la
UNESCO y del Estado colombiano como espacio cultural,
dote al territorio de la capacidad administrativa necesaria
para la gestion de su desarrolio. Hasta el momento, por
ser ¢l territorio parte de un MUNICIPIO Que NO comparte su
historia ni sus particularidades culturales, ha tenido una
incidencia marginal en las politicas e inversiones munici-
pales.

Por lo tanto, aungue en o corto plazo la comunidad
puede aprovechar su capacidad de gestion para la for-
mulacidn y presentacidn de proyectos concretos que con-
voquen las autoridades del Estado y las orienten en sus
inversiones en el territorio para la satisfaccidn de sus de-
mandas mas apremiantes, en el largo plazo estos proce-
$05 resultan ademas de costosos y desgastantes, limitados
para promover ¢l verdadero desarrolio del territorio.

De otra parte, la comunidad requiere del aprandizaje de
una cultura empresarial que le permita poner sus activos
culturales al servicio de sus procesos productivos y que
actie para la consecucion de sus visiones particulares de
desarrollo, Este proceso es lento, y plantea un gran reto—y
tensiongs—en el interior de [a comunidad; este gran salto
entre ia consciencia de la riqueza cultural y su administra.
cién efectiva en los mercados dindmicos, imphca un didlo-
go inteligente con el mundo exterior.

Un primer paso en este sentido puede ser ¢l diseho de
estrategias orientadas a aprovechar econémicamente su




identidad y la imagen que de alll se deriva, La presencia
de los iconos que representan la cultura palenquera es
popular y reconocida, sin embargo se asimila de modo di
fuso con la regién caribe y Cartagena; no hay comprension
clara en la comunidad de los efectos posibles de esta situ-
acién, ni del valor instrumental politico o econémico de
e5108 simbolos bajo una 'Marca’ territorial (Soto, David; &t
al. RIMISE 2007).

No cbstante, para esto s indispensable situar en el ra-
dar de las instituciones publicas y privadas, principaimente
del orden nacional, ia necesidad de avanzar en el desa-
rrollo de una legislacidn que proteja jos activos culturales
de los territorios y les permita a éstos entrar a competir de
manera segura en los mercados dindmicos que plantea la
globalizacién (Soto, Dawid; et al. RIMISF, 2007).

No basta que los territorios a partir de su especifici-
dad cultural identifiquen sus potencialidades y desarro-
llen estrategias para promover procesos de DTR - IC, asi
como tampoco es suficiente el reconocimiento nacional &
internacional de su patrimonio, si aquelio que constituye
su identidad no esta protegido, si no existen Mecanismos
juridicos y procedimientos claros que aseguren su especi
ficidad (Soto, David; et al. RIMISE, 2007).

Por e momento, ante |a ausencia de una protec-
cibn positiva, se recomienda a la comunidad desarrollar
instrumentos que e permitan proteger de manera preven.
tiva sus expresiones cullurales tradicionales, etc. (Comité
de Expertos de la Unién Especial para la Clasificacibn In-
ternacional de Patentes de la Organizacion Mundial de a
Propiedad Intelectual, 2004). Por ejemplo, podria crear
codigos internos en los cuales se establezcan las condi
clones de acceso, uso y distribucién de beneficios genera-
dos por los conocimientos y expresiones tradicionales de
su cultura dirigidos tanto a los miembros de la comunidad
COMO a personas ajénas a ésta (Soto, David; et al. RIMISE,
2007).

A\RNAN\RNNRS

Normas Consultadas

Convenio 169 de la OIT de 1989.

Constitucion Politica de 1991,

Ley 70 de 1993,

Ley 300 de 1996 o Ley General de Turismo,

Ley 397 de 1997. Ley General de Cultura.

Convencitn para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial. Octubre, 2003,

Ley 1037 de 2006.

Convenio de asociacién para la ejecucion del Plan Dece-
nal de Salvaguardia del Espacio Cultural de San Basilio de
Palenque 2007 - 2017.



Bibliografia

Departamento Nacional de Planeacidn, Sistema de infor-
macién socio demografica, Software disponible en:
hitp://www.dnp.gov.co

Escalante, Aquiles, 1954,

Patifio, Carlos, 1983,

Schwegler, Armin, 2002

Ministerio de cultura / Instituto colombianc de antro-
pologia ¢ historia, 2002. Dossier de Candidatura. Palengue
de San Basilio. Obra Maestra del Pattimonio intangible de la
Humanidad.

Friedeman, Nina S. De. Ma Gnombe, 2006. Citada en:
http:/ / www, mincullurd, @ov.co/ patnmonio/ patrimaniolnma-
terial/ socciones/ ejemplos/ palengue/ kuagro, himunotas.

Mesa Interdisciplinaria de Patrimonio Cultural Inma
terial. Instituto Colombiano de Antropologia e Historia.
- ICANH -, Subdireccién Cientifica, Observatono de Patrn-
monio *MIA® Material, Inmatenal y Arqueoiégico. Bogola,
Junio-Octubre,

Ministerio de Cultura. Dossier de Candidatura. Palengue
patrimonio oral e intangible de la Humanidad, 2005.

Ministerio de Cultura / Ministério de Comercio, Industria
y Turismo, 2007, Politica de Turismo Cultural. Identidad y de-
sarrollo competitivo del patrimonio. Bogotd. Septiembre.

Palau, Esperanza, 2007. Palengque, primers pueblo libre de
Amdérica, patrimonio oral & inmatenal de la humamdad, Re-
vista Anaconda No. 8. Fundacidn BAT. en: hitp.//www.fun-
dacionbat.com.co/noticia.phplidnot=344.

Pérez, Manuel; Marrugo, Luis, 2006, E! pasado, und
condicidn para el futuro. Revista Enldzate. RIMISPE en:

http:// www.rimisp.org.

Santoyo, Alvaro Andrés, Diciembre 2006. Investigacién
para la definicion de un marco conceptual de la politica sobre
patrimonio cultural inmaterial en Colomiva. Qbservatorio de
Patrimonio Matenal, Inmatenal y Arqueolégico (MIA) instituto
Colombiano de Antropologla e Historia ~ICANH. Bogota.

Sen, Amartya. Lo cultura como base del desarrolio con
tempordneo. Revista Didlogo, UNESCO.

Soto, David, 2004. "La descentralizacién en Colombia:
centralismo o autonomia®, en: Reformas y Pollticas en Amé.
rica Lating. Revista Observatorio de Politicas Publicas,
Ejecucion y Resultados de la Administracion Poblica
OPERA-, volumen 3, No 3.

Soto, David; Vargas, Jennyfler, OPERA 2007- 2008 “Va.
lorizacion de la identidad territorial, politicas pablicas y
estrategtas de desarroflo territorial en los paises de [a Co-
munidad Andina.” en: Ternitorios Rurales con ientidad Cul-
tural. Perspectivas desde Amdérica Latina y la Unidn Europa.
Coordinadoras: Maria Fonte y Claudia Ranaboido, Obser-
vatorio de Politicas, Ejecucion y Resultados de la Adminis-
tracién Publica. Edicién nimero 7. Universidad Externado
de Colombia.




Soto, David, Mayo 2007. et al. Proyecto Territorios con
Identidad. Estudio de Caso *San Basilio de Palengue”®. Uni-
versidad Externado de Colombia, Proyecto de Desarrollo
Territorial a Partir de Productos y Servicios con ldentidad
Culturat (DTR-IC) ejecutado por RIMISP-Centro Latinoamer-
icano para ¢l Desarrolio Rural y auspiciado por la Fundacion
Ford. en: hitp://www.rimisp.org

Soto, David, Mayo 2004, Proyecto “Politica Piblica de
Patrimonio Cultwral Mueble en Colombia®. Universidad Exter-
nado de Colombia - Ministerio de Cultura.

Valdés, Edwin; Mérquez, Enrique, 2006. Misica palengue-
ra (Saranga’ ri palenge). en: Revista Anaconda. Fundacidn
BAT. Bogota.

Valdés, Edwin, 2006. Memovia de/ LE.O.S. San Basilio de
Palengue.

Mediografia

MUNICIPIO DE MAHATES SITIO OFICIAL
http://mahates-bolivar.gov.co/sitio. shtml

PALENQUE DE SAN BASILIO SITIO OFICIAL
hitp://www. palenquedesanbasilio,com/secciones/ref_his
torica.htm

UNESCO SITIO OFICIAL
hitp://portal.unesco.org/cultura/es/ev.php-URL.
ID=34325&URL_DO=D0_TOPIC&URL_SECTION=201 htm!

88C MUNDO.COM
hitp:/ /news.bbc.co.uk/hi/spanish/specials/2007 /esclav
tud/newsid_6449000/6449515 . stm

Anexo 1

Articulo 7. £l Estado reconoce y protege la diversidad étnica
y cultural de la nacién colombiana,

Articulo 8. £s obligacidn del Estado y de las personas prote-
ger las riquezas culturales de fa Nacidn.

Articulo 70. £l Estado tiene el deber de promover y fornen-
tar ol acceso a la cultura de todos los colombianos en Igualdad
de oportunidades, par medio de la educacidn permanente y fa
ensefanza clentifica, técnica, artistica y profesional en todas
las etapas del proceso de creacidn de la identidad nacional.
La cultura on sus diversas manifestaciones es fundamento de
1a nacionalidad. El Estado reconoce fa igualdad y dignidad de
fodas las que conviven en of pais, EI Estado promoverd la in-
vestigacidn, la ciencia, ef dasarrofio y la difusion de Jos valores
culturales de la nacién,

Articulo 71. La bdsqueds del conocimiento y 1a expresion
artistica son libves. Los planes de desarrollo écondneo y social
inchunirdn el fornento a Ias ciencias y, en general, & la cultura.,..



Anexo 2

Articulo 1. Colombia es un Estado social de derecho, or-
ganizado en forma de Republica unitaria, descentralizada,
con autonomia de sus entidades terrtoriales, democratica,
participativa y pluralista, fundada en el raspeto de la dignidad
humana, én el trabajo y la solidanidad de las personas que la
integran y en la prevalencia del interés general,

Articulo 63. Los bienas de uso pablice, los parques natu.
rales, 1as tieras comunaies de grupos énicos, las tierras de
resguardo, el patrimonio argueclégico de la Nacidn y los domads
bienes que determine I3 ley, son inalienables, imprescriptibles
0 \nombargables.

Articulo 150, Corresponde al Congreso hacer las leyes, Por
medio de ellas ejerce las siguientes lunciones;

e 18, Dictar las normas sobre apropiacion o adjudicacion y
recuperacion de tierras baldias.

.24, Regular el régimen de propiedad industrial, patentes
¥y marcas y las otras formas de propredad intelectual.

Articulo 286. Son entidades territoniales los departamen-
tos, los distritos, los municipios y fos territonos indigenas. La
ley podré darles el cardcter de entidades temritonales a 19s re-
2I0Nes y provintias Que se constiluyan, en los términas de 12
Conslitucion y la ley.

Articulo 287. Las entidades termitonales gozan de au-
tonomia para la gestién de sus intereses, y dentro de los imites
de la Constritucion y la ley.

Articulo 311. Al municipio como entidad fundamental de
13 divisidn polibco-administrativa del Estado le corresponde
prestar los servicios pablicos Que determine la loy, construir
las obras que demande el progreso local, ordenar el desarrol-
lo de su termitano, promover 1a participacidn comunitaria, ol
mejoramiento social y cultural de sus habitantes y cumplir las
demas funciones que fe asignen |3 constitucion y las leyes.

Articulo transitorio 55. Dentro de los dos afos siguientes
a 'a enlrada en vigencia de la presente Constitucién, ¢/ Con:
greso expedird, previo estudio por parfe de una comisidn espe-
cial que o/ Gobierno creard para tal efecto, una ley que les re-
CoNoZca a 1as comunidades negras que han veéndo ocupando
tierras baldias en las 20nas rurales ribevedas de 10s tios de ka
Cuenca del Pacifico, de acuerdo con sus pricticas tradiciona-
les de produccidn, ef derecho a la propiedad colectiva sobre
las dreas que habrd de demarcar 1a misma léy. La misma ley
establecerd mecanismos para la proteccion de la identi-
dad cultural y los devechos de estas comunidades, y para
el fomento de su desarrollo econdmico y social.

Parégralo 1o. Lo dispuesto en &l presente articulo podrd
aplicarse & otras zonas del pais que presenton similares con-
diciones, por el mismo procedimiento y previos estudio y con-
cepto favorable de la comisidn especial aquf prevista.




LOS RETOS DE LA
SALVAGUARDIA DEL
PATRIMONIO CULTURAL Y
LA PARTICIPACION
COMUNITARIA

Jesus Antonio Machuca R./ Direccidn de Etnologia y
Antropologia Social - INAH.
México,

EI Patrimonio cultural entre dos tendencias de Ia
globalizacion,

E1 patrimonio cultural en general y de los pueblos indi-
genas en particular, se encuentira sometido a una tensidn
entre dos dindmicas de la globalizacién: por un lado, se
produce un fendmeno de intensa movilidad humana y por
otro, una presidn sobre el territonio de las comunidades
con la consecuencia de su pérdida. Ambos fendmenos se
hallan interrelacionados y denotan aspectos de especial
importancia que ameritan ser considerados, eén particular
cuando se promueven acciones dirigidas a la preservacion
del patrimonio cultural, ya que en ambos casos este re-
sulta afectado.

Por un lado, se asiste a lo que parece una relativizacion
del territorio, lo cual se manifiesta en 05 Inténsos pro-
cesos migratonos regionales y transnacionales de tipo
laboral que reflejan un cambio de la entidad como una
cualidad asociada a un territorio y una locahdad. Incluso
esto ha incidido en un cambio de emplazamiento tedrico-
anailtico en virtud del cual se sostiene actualmente que
“La identidad no es generada porque se comparte un terntono
comin, $ino Que e la identidad la que genera, instaurd & te-
rritorio” (Segato, 2007).

Aunado a ese proceso migratorio, se constata la pérdida
de destrezas y conocimientos asi como el abandono de
numerosos oficios, practicas y conocimientos tradicions-
les que dejan de inculcarse y transmitirse, con lo cual se
produce un hiato entre generaciones.

Pero también, podemos constalar que |8 experiencia
migratoria ha sido recuperada en el marco de las habili
dades adquiridas, af plasmar y representar, como |0 hacen
los artesanos de Guerrero en l1as pinturas de amalte, las
vicisitudes de los nuevos periplos y la manera como estas
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experiencias (generaimente traumdticas) son asimiladas y
permiten dar cuenta de que (como ha mostrade Michel
Maffesoli 8 propésito de la condicién nomédica)(Maffesoll,
2004) & viaje ha sido un estado permanente de la humani:
dad desde ¢l que s& produce cultura.

Por ello es que se ha llegado a plantear que “las personas
flevan su territorio a cuestas.../como/ terntorios extensibles
Que crecen a medida Que sus propras poblaciones se expan:
den. Graduaimente, un pueblo pareceria no més ser definido
como el conjunto de los habitantes de un territorio geografica.
mente delimitado, SN0 COMO un Zrupo que porta la heraldica
de una lealtad comdn y, con osto, instituye un territono en ef
£500Ci0 que ocupa” (Matffesoli, 2004),

En efecto, tales vivencias que hacen de suyo parte de
una especie de tradicion, pueden ser asimiladas de forma
coherente porque existe un esquema en ia conciencia de
quienes las experimentan y en funcidn del cual estas ad
quieren un sentido, asl como a la vez un estatuto simbdli-
co, con lo que el trdnsito a través de las fronteras, reviste
para los viajeros las caracteristicas de un auténtico “rito
de paso”.

La permanencia en el lugar de origen, no siempre es
una garantia para la preservacion de los bienes culturales.
Con frecuencia 1a cultura sufre pérdidas in situ, En con
traste, se puede constatar como las tradiciones religiosas
y familiares, se restablecen en los lugares de destino de
los migrantes

La olra dindmica, se perfila a través del aprovechamien
10 y reconfiguracion de los territonios, habitados principal-
mente por poblacion indigena. Dicho proceso se consuma
mediante la declaracidn de areas de reserva de la biosfera;
desarrollos turisticos; la construccidn de obras de infra.
estructura y presas'® que afectan especialmente a las re-
glones que se caracterizan por la abundancia de sus recur-
505 naturales y culturales. A ese respecto, [as instituciones
financieras internacionales (como el Banco Mundial (BM)
y el Banco Interamericano de Desarrolio (BID) asi como
la propia Unién Europea) han disefado esquemas de par
ticipacion social como condicién para la viabilidad de sus
estrategias en las regiones de los paises en los que han
enfocado su interés,

Una de las caracteristicas de la globalizacién por la cual
las tendencias migratorias se desarrollan en detrimento
de la afirmacion territorial, se debe a que (como sedala
Giacomo Marramao) ¢! espacio social ya no coincide con la
localizacion; ya no esta definido por la presencia fisica en un
lugar determinado (Marramao, 2006). No obstante, la afir,
macion territorial persiste adn en regiones que se desta
can por ser expulsoras de migrantes internacionales.

U wpeorgic actualments miln confictive oy of de e resnucacsin de las ohoe oe s
Parcts, Guarrern




La intervencién sobre el territorio

El &mbito territorial ha sido objeto de reiteradas trans-
formaciones de acuerdo a las sucesivas etapas historicas
y productivas. La més reclente ha sido la implantacién del
modelo industrial fondista, Sin embargo, la organizacion
del territorio como un espacio adaptado para la valori-
zacidn del capital, basada en la explotacién de [a biodiver-
sidad, asi como adecuado en funcidn del aprovechamiento
paisajistico y cultural, significa un cambio en las formas
como los recursos territoriales y culturales asociadas a es-
tos. han pasado a formar parte de un nuevo modelo de
acumulacidn del capstal,

En virtud de este fendmeno, clertas regiones se convier-
ten en “destinos” turisticos identificados mediante el re-
gistro de marcas y las expresiones y manifestaciones de
las culturas regionales, en activos de capital de los que se
benefician diversos agentes econdmicos. En Quintana Roo,
por ejemplo, el gobierno estatal lanzé la marca “Grand
Costa Maya®, para identificar los destinos turisticos de
Chetumal, Bacalar; Costa Maya, Rivera del Rio Hondo y &l
flamado Corredor Arqueciégico llama la atencidn aqui, que
1a regién como tal -y no s6lo un producto-mercancia- sea
el motivo y objeto de un "logo” o denominacitn, por medio
del cual se sugiere por lo menos el derecho de exclusividad
para explotar lo que supuestamente contiene o representa
una region.

La nocion de “marca” connota imagen. Esta relacién nos
remite a aquello que Lash y Urry denominan como capita-
fismo semidtico (Lash, 1998). La explotacidn de la imagen
es und ca-racteristica sobresaliente del aprovechamiento
paisajistico (cultural y natural) del territorio, el cual se
Ileva fundamentaimente a cabo mediante la empresa turis-
tica,

Este proceso se puede constatar en todas las regiones
del pals: en ta "Rivera Maya®, donde el turismo global, pe-
netra hacia el interior de las comunidades selviticas de
Quintana Roo; en la Reserva de Montes Azules, Chiapas
donde ademds (de forma complementaria) se estd por
consumar la primera de tres etapas de expropiacién a par
tir de lo que se denomingn “demasias”, especiaimente en
los corredores bloldgicos, afectando a tierras ejidales; |a
Escala Néutica en el Golfo de Baja California, donde se
han afectado pinturas rupestres de la Sierra de San Fran.
cisco a consecuencia de la preparacion del terreno para la
introduccién de un turismo masivo, Igualmente se advierte
on los lugares sagrados del pueblo huichol (wirrarika) eén
Pefa Blanca, en la costa nayarita y Wirikuta en la regidn
desértica de San Luis Potosi, donde las autoridades loca-
les han propuesto que la ceremonia huichol se ajuste a las
caracteristicas de la demanda turistica.



El ordenamiento territorial

Las politicas de ordenamiento territorial, fueron original-
mente concebidas para organizar de forma mds racional
el aprovechamiento del territorio. Sin embargo, en algunos
casos $e ha desvirtuado su propbsito de orden general.
En las regiones con mas “atractivos™ como la peninsula
yucateca, se puede constatar la manera como el orde-
namiento se limita y desvirtda para ajustarse al perfil de
los proyectos de desarrollos turisticos promovidos por los
grupos de poder regionales y transnacionales.

Pese 8 ello, el ordenamiento territorial ha sido un in-
strumento valioso para llevar a cabo una forma de pla
neacibn de las regiones, incluso de aquellas identificadas
como culturales. De hecho, como o han mostrado algunos
autores, por ejemplo Magall Demanget ( Demanget, 2008)
en referencia a la regidn de la lavanda en Francia, 1a “pa-
trimonializacién® de un bien, tradicionalmente ligado a una
region, puede convertirse en ¢l motivo central en funcidn
del cual se organizan de las actividades productivas y cul-
turales de una comarca, en beneficio de sus habitantes.

El riesgo que se corre, @s que, 10 que se concibe como
un ordénamiento cultuval del ternlorio, $6a retomado como
instrumento de una estrategia de rentabilidad econdmi.
ca, sacando provecho de |as propias declaratorias de la
UNESCO sobre paisajes culturales, como un complemento
y sello de garantia para reforzar ese tipo de promocién. De
hecho, s factible que esto pudiese suceder en Casos coOmo
el del paisaje del agave en Jalisco,

Caracteristicas de las proclamaciones vy
declaratorias sobre lugares de memoria y paisajes
culturales

Las liguras de "lugares de memoria” o “paisajes” y "es-
pacios culturales”™ constituyen una forma eufemistica y
politicamente ascéptica para abordar la problemitica te
rritorial eludiendo el conflictivo tema de la proliferacion
de las numerosas demandas por el reconociméento de
derechos territoriales que se produjo en todo el continente
americano entre la década de los 90's y &l inicio del 2000,
ya que tiene implicaciones que podrian interprétarse por
los goblernos como una injerencia de la UNESCO en un
asunto muy delicado de los estado nacién.

No obstante, el reconocimiento de lugares de memoria y
paisajes culturales, presenta la virtud de que no considers
al patrimonio cultural desde el punto de visla de sus ¢
lementos por separado, $ino que 1o toma como una unidad
(material e inmaterial) articulada en un espacio territorial,
Ello incluye el hecho de que, agquellos elementos que no
han sido considerados en el momento de la proclamacién,
pueden registrarse con posteriondad, ya que 0 que




importa fundamentalmente es preservar la condicion inte-
gral y 1a iégica holistica en la que se inscriben,

Esta figura o categoria, puede ser de gran ayuda y facili-
tar la identificacion de los &mbitos en que dichas practicas,
manifestaciones y creencias tienen lugar en el proceso de
realizacion de los inventarios de patrimonio inmaterial, De-
bido a que uno de los problemas que se enfrentan -ademas
de identificar lo que se entiende por este patrimonio- es 13
extension fisica y espacial de tales bienes, asi como el dm-
bito de las diversas practicas y e5pacios que comprenden.
Ya que puede ser tan variado y amplio como el espacio que
abarca el propio sistema de reproduccion,

En efecto, un aspecto vivo de la cultura, puede mani-
festarse en la existencia de una red de relaciones sociales
regidas por normas y pautas que abarcan a |a vez las rela.
ciones intercomunitanas, las cuales se hacen extensivas a
una regidn. Por otro lado un espacio sagrado, por ejemplo
puede comprender la extension del paisaje que abarca la
mirada y no s6lo el sitio de una cueva, un arbol o un ma-
nantial.

Actualmente, se ha constatado la intensidad y frecuencia
con que participan los miembros de comunidades transna-
cionales en la vida festiva y ritual de las localidades de or-
gen, lo que da cuenta de que las condiciones de reproduc-
cién cultural trascienden el dmbito local verndculo,

Dado que el territono es también un espacio social
simbélicamente construido, se comprende que las atribu:
ciones, significados y pricticas que lo definen sean parte
de una dimensibn fundamental del mismo y sea recono-
cible por ellas. La proclamacién formal de determina-
dos paisajes, como “lugares de memoria®, tendria como
propdsito entonces, hacer un énfasis especial en el pa
trimonio cultural ya existente en una regién, consistente
por lo general en el entramado de pricticas y relaciones,
asl como las representaciones topograficas de orden sim-
bdlico ligadas a ellas, a partir de las cuales dicho espacio
cultural es producido.

La categoria de “paisaje cultural™, facilita y brinda el
contexto para pensar en el patrimonio cultural como un
conjunto integral de elementos relacionados entre si, en
distintos niveles y dimensiones (representacional; del
entorno construido; paisajistico; 103 usos tanto simbdli-
cos como intersubjetivos y grupales del espacio) que
trascienden los &mbitos locales. La intencién es que esta
regionalizacién refleje cabalmente la naturaleza de dichos
procesos y configuraciones culturales.

Pero &n la virtud también reside el riesgo, ya que esta
figura integra todo aquelio que también desde la perspec-
tiva de las estrategias capitalistas activa la valorizacion
de los territorios, ya Que procura la rehabilitacién de el
ementos que suelen ser igualmente susceptibles de incor-
poracién mercantil, Contribuye con ello ~a pesar de no ser
su finplidad: a potenciar la rentabilidad (tanto mercantil
como la que se refiere a una “renta paisajistica”™) que es



0 que las empresas y agen
Clas que generan INgresos a
partic de los servicios en el
turismo cultural buscan ob-
tener con & aprovechamien:
to intensivo de los territorios.
Los servicios turisticos y cul-
furales brindan esa oportuni
dad. Representan una nueva
modalidad de incorporacidn
lucrativa del territonio y el
aprovechamuento  mercan
bl de los recursos que este
comprende.

No seria de extrafar
que los gobiernos esta.
tales prefinesen promov:
er las Listas Representatl.
vas de Patnmonio Inmaterial
Jsociadas a regones culturales en Jugar de los bienes
eén situacidn de riesgo, ya que estos, representan una
responsabelidad.un esfuerzo y un gasto extraordinario
para su preservacion. La delimitacion y organizacién del
ternitorio culturalmente emblemético del que resultaria
un “ordenamiento cultural®, concuerda con el interés
de establecer rutas y circuitos turisticos, En efecto, esto
puede parecer més atractivo que ocuparse del patnimonio
en peligro. Lo cual recuerda el asunto de los gasios “im-
productivos”™ que corrian a cuenta del Estado. El prestigio
que dan las Listas Representativas, puede ademds significar
en el caso del patrimonio en Sitluacitn de nesgo, un Inconve-
niente politico al poner en evidencia que en clertos casos
no s¢ ha puesto ol Interés requando o no se ha hecho lo
suficiente para preservar los bienes culturales.

Territorio y patrimonio inmaterial

La disposicion que fos sujetos y grupos hacen de los
bienes materiales utilizando técnicas (que median entre Ia
destreza humana y el instrumento) define una relacién on-
tologica con los objetos y diversos bienes producidos. Por
ello es que el desciframiento de la cultura material per
mite ka reconstruccion de las mentalidades desaparecidas,
Se ha planteado que “1a vida se hace duracidn o conclencia
por medio de o no viviente™( Debray, 1997),

A 12 vez, no podriamos prescindir tampoco del compo
nente inmaterial de la cultura, ya que este s o que consti
tuye su significado. Los sistemas simbdlicos e interpreta.
tivos, asi como los mitos y el repertorio ritual constituyen
ef sustrato bdsico y comdn al que nos remite todo intento
de dilucidar la coherencia de los bienes producidos; de
hecho, en lo fundamental 1a cultura nos remite a la posi-
bilidad de significar.




Lo simbélico es también eminentemente fisico y en el
metabolismo social, la cultura transita a través de soportes
(objetos y cddigos) de distinta naturaleza, uno principal es
el territorial. El territorio no sélo es un espacio construido
dado o transformado, sino el depdsito de toda espaciall-
dad potencial, que adn en su condicidén Inalterada (como
lo muestra la geomitologia) es un significante metonimico.
En & confluyen y se plasman las diversas formas de la
cultura. £l propio territorio estd constituido de una parte
fisica, sobre I3 cual se ejerce una accidn practico-utilitaria
y otra que es su dimension simbdlica, wisualizada como el
paisaje con el que se establece una relacion empatica.

Un territorio sagrado sblo existe en funcidn de 1a con-
clencia de los habitantes que le confieren sus atributos (y
que ocupan 8 & de modo recurrente) ya que son gquienes
alimentan esa forma de representacidn y mantienen con
dicho espacio una interaccién regida por un conjunto de
significados integrando una tolalidad de sentido. La orga-
mzacién simbblica del territorio no corresponde necesa:
riamente con la organizacién del mismo que los agentes
institucionales o las empresas pretenden llevar a cabo,
adn si es con fines de difusion del componente cultural, E!
reconocimiento especial de un territorio de esta nalurale2a
no puede consumarse por tanto, sin partir de la relacsdn
que guardan con &l sus habitantes,

Nos encontrarnas siempre ante diferentes modos cul
turales posibles de concebir y disponer del territorio.
Al grado de que los distintos tipos de uso del territorio
pueden sobreponerse -transitorios y efimeros sobre este
espacio como un palimpsesto- y coexistir en algunos ca-
505, sin embargo se genera una contradiccidn cuando se
inducen formas de ordenamiento basadas en criterios

, Inducidos o preestablecidos, Especiaiments
cuando la promocidn hegemdnica, impulsada en ocasiones
por el Estado (ya que cuenta con los recursos para llevaria
a cabo) es la que se hace a nombre de aquellos a quienes
impone en algunos casos & incluye én su propio proyecto.

Asimismo, en aquellas regiones cullurales donde s& ha
producido un desarrollo de las actividades industriales,
agricolas y comerciales que cuentan con redes de comuni:
cacidn en regiones que representan un espacio organizado
de modo simbdlico, pueden presentarse problemas de
compatibilidad entre los distintos tipos de uso del ternto-
rio, ya que se trata espacios tanto funcionales que pueden
sor tarmbién pluriculturales. Los propios espacios ceremo:
niales no han podido escapar a8 esta voragine de los luga-
res altamente diversificados de la sociedad moderna. Es
por ello que en algunas partes se ha procurado normar y
reglamentar la afluencia de los modos de frecuentacion
como el turismo,

Pese a la afirmacion recurrente -y tipicamente post-
moderna- de que fa permanente transformacidn és un dis-
tintivo de la cultura, puede decirse que no hiay patrimonio
sin cierta continuidad y duracidn. En efecto, transitamos



por un perodo de cambios acelerados y es dificll saber
cudndo la transformacidn de una prictica cultural (ya sea
por su forma o contenido) puede significar el principio de
su desaparicién o bien su resignificacion, La propia “rein.
vencidn” de tradiciones, responde a la continuidad de und
estructura subyacente o por o menos a una predisposicion
latente para generarias, Seria preciso remitirnos a concep-
tos como el de “formacién cultural™ (que da la idea de algo
que se estructura y consolida en ei cambio) para tener |a
certeza de las expresiones 0 manifestaciones que se pro-
cura identificar y salvaguardar, ya que diversas pricticas
de la cultura viva, no conforman muchas veces todavia, un
patrimonio reconocido del todo y menos consolidado,

De hecho, los elementos culturales méas circunstancial-
as, circulan coexisten y se alimentan de los més consuetu-
dinarics. En ese &mbito, ¢! proceso de sedimentacién pa-
trimonial s6lo se consuma después de un bempo, a través
de una seleccion; decantacidn metonimica y pugna social
por la hegemonia simbdélica.

Por eflo es que la identificacion del patrimonio debe
hacerse en ol sistema cultural en el que los bienes, expre-
siones y manifestaciones particulares se inscriben, como
el contexto en &l que el propio cambio adquiere un signifi.
cado, En estos casos, el dmbito territorial constituye un
referente que facilita esta wdentificacién.

Resulta significativo el hecho de que la salvaguarda haya
sido propuesta en la UNESCO como Ia nocién més adec.
uada para preservar el patrimonio inmaterial, ante las di
ficultades que representan las nociones de proteccién y
conservacion, Por légica, ello quiere decir que las med:-
das mas pertinentes para la preservacién del patrimonio
inmaternial, van implicitas en el concepto de salvaguarda.,
No obstante, hay bienes que st no s¢ protegen decidida-
mente dentro de un cierto marco -juridico y naclonal- co-
rren el riesgo de perderse debsdo al saqueo del que suelen
ser objeto, como es el caso de las plantas utilizadas en la
medicing tradicional; actuaimente se enfrenta una etapa
de “legalizacion”, basada en la emisidn de patentes emiti-
das a favor de las corporaciones transnacionales,

Los retos de la salvaguarda

Un reto para la preservacion, se debe a que la identi.
ficacibn de los bienes culturales resulta menos evidente
a partir de que ya no se toma como base el criterio y la
referencia de “autenticidad”, sino en ¢l mejor de 0s casos
el criterio de “continuidad histérica®, aunque esta tam.
poco facilita la posibilidad de advertir y reconocer el pro-
ceso de legitimacién de elementos novedosos que recién
sé incorporan en los sistemas de pricticas culturales (por
ejemplo la nueva cultura mexicana fronteriza) o la denomi-
nada “invencién de la tradicién” (a la que ha hecho alusidn
Eric Hobsbawm), pero también aquellos casos en que se




producen discontinuidades y reaparecen practicas que se
creian perimidas.,

La propia nocidn de “salvaguarda” definida en ¢l sentido
de: *asegurar la viabilidad de la cultura®, resulta un tanto
vaga. Clertamente, la propuesta de esta nocion ha surgido
en el contexto de una discusidn acerca de ia necesidad de
evitar a intromisién abusiva cuando se trata del esfuerzo
de contribuir & la proteccién y presarvacion de 1a cultura,
Y no menos al temor (manifestado en la UNESCO) que se
tiene a las resonancias del "proteccionismo econdbmico”,
ante el riesgo de que éste se pudwese reproducir como un
*proteccionismo” de 10s bienes culturales en el mercacdo,

Sin embargo, quienes deciden en Uitima instancia sobre
la viabllidad de la misma son los propios actores sociales.
La nocidn de salvaguarda enfatiza en ¢l respeto por lo que
us esponténeo én cada cultura y previene ante la necesidad
de saber hasta donde y cdmo intervenir desde las institu
ciones en la dindmica de los fendmenos soclioculturales.

La idea de salvaguardar, consiste én facilitar los ele
mentos cuya disposicidn hace posible que seé manifieste
plenamente 1a vida cultural, Asi como asegurar las cond)
ciones que hacen posible 1a produccidn y reproduccion
de 1a cultura sin incidir directamente en alia alterando y
perturbando los procesos en cuestion, El gran reto de fas
politicas de salvaguarda, es ¢l de mantener una distancia
respetucsa brindando empero el apoyo necesario para
asegurar la continuidad de un sistema de vida y los Sig
nificados referidos al mismo. Quienes promueven la sal
vaguarda, tienen por tanto que estar en sintonia con los
actores y portadores culturales. En el caso de México, para
que dichos planes prosperen, s preciso que no se halle
cuestionada la relacion entre Estado y pueblos indigenas.

La idea de salvaguardar hene que estar higada a una
sensibilided y gran receptividad ante ef sentir de poria
dores y comunidades. Se debe partir asimismo de una
visualizacién de conjunto de la problematica cultural y
la importancia que tiene el
proceso de transmision en-
tre generaciones. Si bien, a
nivel regional, los géneros
(danza; mUsica; Ceramonias;
tradicidn oral) deben promo-
verse en funcidn de su espec-
ificidad y naturaleza singular,
estas expresiones y manifes-
taciones se influyen mutua
mente formando un sistema
cultural y coherente de prac-
ticas afines.

La salvaguarda tiene que ir
al fundamento gue hace po-
sible que la sociedad 0 COMU-
nidades locales promuevan
SUS propeas practicas; procu
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rando a los promotores, y en ese sentido debe dingirse de
manesa especial a 105 agentes o portadores culturales, asi
como a los exponentes extremos del hilo wital: los niflos y
los ancianos,

Quienes desde las instituciones se encargan de propo-
ner las medidas y acciones para garantizar |a salvagusrda
de 13 cultura en los espacios donde ésta se ha preservado
de modo significativo, tienen que tomar en consideracion
las circunstancias y diversos aspectos que dan cuenta de
los problemas y obsticulos que enfrenta una cultura para
poder ser viable, asi como los esfuerzos que realiza por su
parte la propia comunidad para salvaguardar el patrimo-
nio cultural en sus contextos territoriales.

La promocion oficial y empresarial de la culturs, se hace
muchas veces desde un enfoque de mercado, Desgracia.
damente, los agentes econdmicos y politicos més ambicio-
$05 procuran aprovechar los bienes culturales como otros
tantos recursos que puaeden ser “activados” o0 “puestos en
valor™ econdmico, de manera que, én la mayoria de ios ca-
505, ¢ formoato publicitario al que ha sido adaptads la di-
fusién -incluso gubernamental- que se hace de los bienes
culturales, es concebida desde un enfoque scondmico y
comercial insosiayable, por 10 cusl y& ni SIQUIera requiere
de una propaganda especial para ello,

Dado que en México se abre paso una nueva fase de
ia tendencia hacia la apropiacidn capitalista del territono,
resulta preciso -entre otras cosas- que los planes de salva-
guarda estimulen y fomenten esquemas de participacion
de la comunidad mediante los cuales, los habitantes y por-
tadores culturales hagan suya la necesidad de la salva
guarda y emprendan sus acciones Como un principio de su
actwvidad cultural,

Encontramos casos en que los pueblos han tenido que
valerse de sus propios esfuerzos para sobreponerse a la
desapancidon de su cultura, Un caso parametral es el del
pueblo chinanteco, que habiendo sido desplazado como
resultado de la construccitn de la presa Cerro de Oro en
Oaxaca, después de ofrecer una forma insSlita de resist.
encia mesidnico-religiosa, tuvieron que rehacer su orga-
nizacion y la reconstruccidn de su territorio sagrado en
una regién insalubre y a través de un proceso adaptativo
lleno de dificultades en la re@on del Uxpanapa, Veracruz,

La eficacia de las medidas de salvaguarda supone condi-
ciones tales como las siguientes: una auténtica partici-
pacikin comunitaria (que incluye el concepto de empodera.
miento); el impulso de proyectos de desarrollo sustentable
local y regional (incluyendo of turismo) promovidos a partir
de las necesidades de desarrollo endbgeno de la comuni-
dad y formen parte de los propios planes de salvaguarda;
lograr una articulacidn eficaz entre proyectos econdmicos
y culturales; asi como la preservacion de la integricdad y la
capaciiad del manejo terntorial por parte de las comuni.
dades indigenas.




La salvaguarda supone la identificacién de los proce.
sos, factores y agentes que intervienen o contribuyen al
deterioro del patrimonio cultural, asi como las causas més
complejas de esa afectacién: la disolucién de la economia
campesina; la emigracién; el crecimiento desmedido de
los procesos de urbanizacidn; la mercantilizacién de los
blenes y el abandono de las relaciones de reciprocidad, asi
como la puesta a disposicidn de las pricticas sociales mas
significativas para un pablico extraho.

El principio de sustentabilidad

La sustentabilidad, como principio que se debe aplicar
en |a salvaguarda, ha sufrido también de parcializaciones.
Muchas veces se le concibe como si fuese sblo en sentido
econémico 0 ambiental y no también sociocultural, sdemds
se le reduce al horizonte puramente local. Por otra parte,
sigue prevaleciendo el esquema de desigualdad estructural
y cientifico-técnico mediante ¢l cual se consuma la aport-
acidén unilateral de recursos estratégicos de las regiones
biodiversas, a través de centros de acopio de herbolaria,
vinculados a tos desarrollos turisticos y tentativamente al
manejo de sitios arqueolégicos, como sucede actualments
en ¢l sur de la selva lacandona mediante ¢l Programa de
Desarrollo Integral de 1a Unidn Europea en la Selva Lacandona
{PRODES!S).

Lo importante seria que las innovaciones cientifico
técnicas sirvieran para revalorar las culturas reglonales y
locales al articularse con las formas tradicionales de pro-
duccidn, La capacidad de facilitar la simbiosis de lo mod-
erno con lo tradicional, marca uno de los mas importantes
ejes, ya que perfila las alternativas de sustentabilidad en el
cambio de mienio, el gran salto con respecto de las mod-
ernizaciones del siglo XX,

La propia nocidn de sustentabilidad tendria que pre-
cisarse a partir de la naturaleza del fendmeno cultural, En
primer lugar, ello se debe a que los conocimientos tradicio-
nales y la “tecnologia cultural® empiezan a ser reconocs-
dos como componente de 1a nocidn de desarrolio humano.
Ademdés de que en ciertos ecosistemas, la cultura tiene
un papel regulador, ya que los criterios fundamentales de
explotacidn y manejo de plantas medicinales, se ha llevado
a cabo a partir de esquemas de representacidn, criterios
y pricticas especificamente culturales sobre medicina y
conocimientos tradicionales.

En segundo lugar, debido 3 que en o cultural, la sus-
tentabilidad no alude principatmente al mantenimiento de
un equilibrio, ya que lo que interesa os no s6l0 asegurar
que las generaciones futuras dispongan de lo que actual-
mente se tiene, $ino de récuperar el pasado; Ia restitucién
de o que ya no se tiene. En ese sentido se procura dar més
a las generaciones futuras en refacién con lo que hemos
recibido. En materia cultural, el desarrollo se da sin des-



cartar el pasado .como hizo la modernidad- partiendo, por
¢l contrano, de una restitucion del pasado y eof incremento
de la memoria,

Instrumentos para la salvaguarda del paisaje
cultural

a) Las zonas de patnmonio cultural.

Los miembros del Proyecto Integral de Arqueclogia del
Cerro de la Estrella, del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia, han propuesto la figura de zona de patrimonio
cultural para proteger los espacios de valor patrimonial:
arqueoldgico, natural, religioso, histérico y natural, Sitios
como el Cerro de la Estrella en la Ciudad de México, son
objeto de una intensa frecuentacion y una fuerte disputa
entre diferentes grupos de la sociedad por la prioridad para
disponer de los mismos en funcién de los distintos Intere-
ses: habitacional; cuitural; religioso y ritual de diverso tipo;
deportve y de entretenimiento y de proteccion ambiental,

La Intencion ha sido proponer una categoria tanto analits.
ca como juridica que incluya el patrimonio construido y
la cultura viva de los barrios, considerados integraimente.
Esto es importante, tomando en cuenta la necesidad de
contar, ain en situaciones de conflicto, con una figura ju-
ridica que permita recuperar, defender y proteger en situa-
clones concretas el patrimonio social y construido.

Esto es importante, ya que no existe en la legisiacidn
nacional una figura juridica para esta proteccién integral y
dé cabada a las acciones que corresponden a las distintas
institeciones involucradas. Una declaratona internacio
nal puede ser importante, pero no as adn un instrumento
vinculante, La legisiacidn nacional dede ser enriquecida y
fortalecida y es en e3a medida que podria hacer a su vez
més efectivo el cumplimiento de las convenciones interna-
clionales,

b) Los esquemas de resoluciin de conflictos an dreas de

resesva.

Las propuestas de modelos de resolucidon de conflictos,
e asocian & aquellos dmbitos en los que prevalecen las
disputas por los derechos territoriales (Africa y el sudeste
asidtico). En diversos paises, se ha confirmado 1a comve.
niencia de que todo plan de manejo de regiones con recur-
$0% y reservas de la biosfera y culturales, debe de apoyarse
en un adecuado esquema para la resolucion de conflictos.
En el caso de México, prevalecen los litigios y disputas en
torno a la tenencia de la tierra y las relvindicaciones ter.
ritoriales, mas alls de aquelias que se dan estrictamente
por la posesidn de las parcelas, Las demandas territoriales
actuales, son mds sustanciales, incluyen aspectos simbéli-
cos y espirituales, y dan cuenta de la presencia de un su.
jeto colectivo que no es ya el campesino tradicsonal que
defiende su derecho a Ia parcela otorgada por ¢l Estado,




sino un actor social que pretende participar de forma de-
cisiva en la gestién de los recursos.

El Convenio 169 de la OIT, estimulé dicho proceso y aho-
ra se ve reforzado y recibe un nuevo impulso a partir de la
recsén proclamada Declaracidn de las Nacrones Unidas so-
bre fos Devechos de los Pueblos Indigenas™ (en especial los
articulos 11, 30y 31). En esta Declaracion se establece de
manera insoslayable la relacién consustancial que existe
entre los derechos territoriales y [a preservacion del patri-
monio inmaterial.

c)m«msmgmncm instancia de interme-

dracibn,

En casos sobresalientes, especialmente referidos a zo-
nas argueoldgicas (por ejemplo en Bolivia, Perd, El Saiva
dor y México) se han aplicado esquemas de gestidn que
inciuyen la participacién de la comunidad local, haciendo
éntasis en el papel de la propia gestién como instancia de
mediacidn en dicho proceso. El problema se da sin em:
bargo cuando se pasa al nivel de la relacidn extracomuni-
taria a través de la aportacion de servicios turisticos y la
mercantilizacién creciente que ello implica. Por ello s que
el plan de salvaguarda debe considerar no sdlo el apoyo
cientifico-técnico, sino la regulacion de la relacién entre
cultura y mercado, previendo la presion y los impactos de
la demanda turistica sobre los espacios y bienes patrimo:
niales.

Los retos del turismo

El turismo puede ser considerado en los planes de salv-
aguarda, no para su promaocion, sino para su regulacion. Y
aqul es la poblacién y no los operadores turisticos quienes
deben establecer los acotamientos indispensables.

Se han impulsado diversas experiencias de turismo co-
munitario, como la del Consejo Indigena Popular de Oaxaca-
Ricardo Flares Magén (CIPO-RFM) en una red de 22 coma-
nidades en las que se promueve la comvivencia con los
visitantes, quienes “viven, comen y duermen con familias
de la comunidad”, La cooperativa y hotel Taselotzin de
mujeres nahuas en Cuetzalan, Puebla (Greathouse, 2004);
o la comunidad forestal caxaqueda de Ixtisn de Judrez
(Barquin, 20086), asi como algunas localidades cercanas a
Palenque, como Misol-Ha; Agua Azul y Escudo Jaguar en
Frontera Corozal.

Entre las experiencias méas eaxotosas y alternaln
vas de fortalecimiento de las identidad local y re.
gional, figura la creacién de las redes de mu-
se0s que s& han constituido en un ej¢ y punto de
arranque para el desarrolio de un turismo comunitano como
el que imputsa la “Unidn de Museos Comunitarios” de Oax-
aca.
En su crecimiento desmedido, 1as empresas que pro-
mueven el furismo de lucro contribuyen a mermar los

19 Decipacsde g las Neciones Uisidas s0tve ot Dvachor de s Pusbion indipenas.



Copria tansiar e S we ITiguaris
19 fuarta Crug oe Magaey Voren

FRAQE Gt e aOuA w8 erege

*acin o Corvo O Tamrare + Vagesy
Waran Tgbrnde Querfiers / vwiits
Agurve Memdazs 7 JO04

recursos que seé ofrecen,
cuando por un exceso de
“explotacion” y oferta, dech.
na el atractivo onginal gue
suscitan, por lo que, aquello
Que se asume como sustent.
abilidad en este contexto, no
responde a otro propdsito
qQue al de prolongar apenas
un poco mas el plazo de
rendimiento de una oferta
cuya tendencia apunta al
agotamiento de los bienes.
Es la curva del rendimiento
de la ganancia, la que de-
termina en estos cosos los
alcances y la visibn que se
tiene de la sustentabilidad y
no la capacidad de asegurar
la reproduccion social,

Si el interés se dirige teniendo como objetivo ¢! desa-
rrollo integral de la comumidad, 1a concepcidn sobre el tu-
rismo cambia radicaimente, ya que invierte la relacion de
medios en fines y entonces se piensa en la manera como
ia afluencia de visitantes, concebida desde un esquema de
refacidn intercultural, podré contribuir al reforzamiento de
los valores vernaculos, sobre los cuales aguelios mismos
ajerceran un estimulo hacia su revitalizacion, partiendo
del hecho de que la dentidad también resulta de la con-
trastaciin con el "otro™ del que culturaiments uno se dis.
tingue.

A partir de contactos y empatias pristinas puede nacer
el estimuio y el interés para iniciar programas de inter.
cambio cultural, En ese sentido, el fomento del turismo
seria ¢l estimulo para otros acercamientos més profundos,
entrafables y permanentes, pero no su sustituto, como es-
puriamente se pretende. Sélo de esta manera el turismo
podria dejar de ser aquelio en lo que se ha transformado
bajo 1a dindmica del capital: una forma de alienacidn de la
sxpenencia de vida,

Esquemas de consuita y participacion social

Los esquemas de consulta han sido desarrollados y per-
feccionados desde hace algin tiempo por el Instituto Na.
cional Indigenista y |a actual Comisién Nacional para el De-
sarrolio de los Pueblos Indigenas. No es avidente empero
que el hecho de recoger el visto bueno de los habitantes sea
suficiente para dar cuenta del grado de involucramiento de
Ia poblacidn; ¢s preciso que se manifieste la libre voluntad
de colaboracidn conciente y de Iniciativa, asi como asegu-
rar como garantia las formas de organizacién mediante las
cuales, los membros de la comunidad podrian participar




de forma efectiva ¢ independiente, eperciendo su capacidad
de decisidn, al intervenir en todas 1as etapas

del proceso de generacidén de los planes de salvaguarda y
activacidn de los valores patrimoniales,

Dada la naturaleza compleja y multifacético del patrimo-
nio cultural, asli como de la diversidad de usos posibles del
mismo, la participacién social implicaria el apoyo de sec-
tores que no siendo de la comunidad, estén interesados
también en la preservacidn del patrimonio como su mate-
ria de trabajo. En ese sentido ¢l apoyo multidisciplinario
(de historiadores; bidlogos; antropblogos; edatdlogos, etc.)
puede ser de gran utiidad en un empefio que procura fa
restitucién de un bien social,

En algunos casos, parametrales como el de Yaxund, Yu-
catén o Mexcaltittdn, Nayarit, se han conformado comi.
siones intersecretariales y representacion de autoridades
municipales, que so encargan de asegurar la aplicacion de
las aportaciones econdmicas para los diversos proyectos.
Sin embargo ello no ha sido suficiente para motivar la par-
ticipacion comunitana, que ha sido una de las carencias de
que adolecen estas tentativas,

La participacién comunitaria

Si existe una diversidad de expresiones y manifestaciones
de la cultura viva, ello s debe a que hasta ahora, sus por
tadores han logrado —a su manera. su preservacion, a pesar
de las dificultades y amenazas que se ciernen sobre los
pueblos y sus culturas. Por ello es que, por principio no se
debe desestimar esta capacidad. Tanto es asi, que algunos
analistas han llegado a insistir en que se debe tomar en
cuenta |a existencia de 1o que se ha denominado como capl
tal social, es decir las formas -eminentemente culturales-
de organizacidn que, basadas en la solidandad y la ayuda
mutua se dan asi mismas las comunidades para subsistir.

La participacién social en ia preservacion de la cultura,
aparece como algo natural cuando los miembros de una o
munidad se identifican y apropian del patrimonio, recono-
ciéndose en aquello que practican. Son méas bien las insti-
tuciones las que deberian a su vez, reconocer aquello que
los pueblos consideran como suyo, para que las iniciativas
que sean promovidas tengan una respuesta social positiva,
Si UNESCO reconoce ciertos bienes culturales como pa-
trimonio de la humanidad, es porque -supuestamente. los
pueblos 1o han promovido asi.

Ante todo, hay que distinguir entre las comunidades in:
volucradas y fos gobiernos cuando se trata de fomentar la
cultura. Hay ocasiones en que los goblernos promueven,
por motivos de prestigio politico algo que las comunidades
desconocen ain, Por 1o menos algo que tipifican, clasifican
y conceptualizan; estableciendo un “objeto” (patrimonial)
que los habitantes de una regién no reconocen adn como
tal,



Con ello se produce una distorsién, ya que ef valor pa-
trimonial es consagrado a espaldas de sus portadores y
poseedores, luego se quiere sensibilizarios acerca de ello.
El bien patnmonial adquiere asi un doble significado: el
que tiene para la comunidad y &l atrnibuido desde una per-
cepcion y perspectiva nacional o internacional, En el caso
de Mexcaltitiin, que hemos mencionado, los habitantes
(pescadores muchos de ellos) despertaron una mafana
enterdndose de que su localidad era el origen histérico y
mitico de la nacion (segin el gobierno y algunos especia-
listas). Es un caso de "invencién -oficial. del patrimonio®,

La comunidad genera muchas veces sus propias inicia-
tivas, pero es importante que en primer lugar y ante todo
estas contribuyan a la revaloracién y fortalecimiento de
ia propia 1dentidad; de hecho, al sentido inmanente que
hiene toda creacion cultural y sélo en segundo término a
su reconocimiento internacional, St este se asume como el
prioritario, se incurre en una forma de fetichismo o mist.
ficacién cultural,

En los casos, en que el desarrolio de los mecanismos
democriticos de participacion es exiguo, las organiza.
ciones corporativas tienden a suplantar a los actores so-
ciales y se hace pasar formas de consulta espurias por
representativas, ain si se apegan a un procedimiento for-
maimente aceplado. Lo mejor para contrarrestar esto, es
asegurar la participacion en todos los niveles, que incluyan
por ejermplo la discusién, andlisis y reflexién colectiva, asl
como mediante talleres y convocatorias para la recepcidn
de iniciativas, propuestas y opiniones. instrumentando for.
mas y mecanismos de consulla que correspondan con la
representatividad de las instancias desde las cuales son
promovidos y se aplican,

Lo mismo cuenta en los foros internacionales, Liegara
un momento en que los interlocutores ante la UNESCO no
sean $6io los gobiernos, En un mundo globalizado, es una
contradiccion que las formas de represantacidon ante dicho
organismo sean todavia las que corresponden al modelo
del Estado-nacién que ha prevalecido hasta el siglo XX y
noO s adapte a las nuevas entidades y actores socisles. Se
tendrd que dar cabida es0s nuevos sujetos. Antes incluso
que a ciertas ONG's influyentes.

La participacién comunitana se reiaciona estrechamente
con el conceplo de empoderamiento, La cultura s también
un terreno sobre el cual se procura ejercer ¢l derecho a un
modo especifico de disposicion de los medios de interpra.
tacién y significacidn. En ese sentido, el empoderamiento
de una comunidad con respecto de su patrimonio, pasa
por su autorepresentacion y se antepone a la consagracion
de este valor cultural convertido en oficial o internacional,

Hoy en dia, las propias comunidades estan impulsando
proyectos de desarrolio sustentable local y regional (inclu-
yendo el turfstico). La promocidn de un turismo auténti-
camente cultural, puede por tanto tomar como punto de
partida el desarrollo endégeno de la sociedad y s6lo de este




modo contribuir 81 mismo. Dicho fomento deberia quedar
previsto en los propios planes de salvaguarda, ya que estos
deben ofrecer ol marco para lograr ese resultado que pro-
viene de una articulacidn eficaz entre cultura y economia;
de este modo dichos planes pueden ser un instrumento
Gtil para las comunidades indigenas en la preservacion de
la Integridad y su capacidad de manejo territorial,
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Mohammed ElHajji / Universidade Federal Do
Rio de Janeiro.
Brasil,

O debate em tornd do “patrimdnio imatenial” levan.
ta virias questbes de ordem tanto filoséfica como propria-
mente antropoiégica. A validade e / ou legitimidade dos
possiveis critérios de enquadramento de uma produclo
humana dada na categoria de “patrimdnio™ e & dimensho
“imatenal” dests mesma produgdo, sio algumas das fa
cetas da problemética tradicionalmente apontadas pela
comunidade académica e pelos especialistas. Os argu.
mentos, propostas @ contrapropostas dos atores e agen
tes implicados no didlogo viio desde topicos de natureza
pratica e organizacional até consideragdes de mbito ético
& moral, passando por ponderacies politicas, indicadores
econdmicos ¢ outros fatores epistemolbgicos.

Talvez uma das tentativas melthor sucedidas de definigdo
do objeto em estudo seja, a nosSsSo ver, aquela que orga-
Niza seu enunciado em cinco variiveis; a0 mesmo tempo
claras, complementares ¢ abertas a novos tratamentos,
re-interpretacdes e atualizagdes futuras. Conforme a es.
tratificacdo defendida, notadamente, por Lourdes Arizpe,
podem ser caracterizadas como “patrimdnio imaterial” as
producdes culturais humanas que equivalessem a priticas
SOCipis de coesdo, tradicdes orais, rituais ¢ festividades,
usos linguisticos e / ou crencas relativas & Natureza e a0
Cosmos.

A nossa contribuicio a este debate contempla, justa
mente, um plano flloséfico e existencial que subtende to-
dos os agulos da conceltuagho proposta ou oS atravessa de
modo transversal. Trata-se, pois, das questdes da espacial
@ sua extensio corporal enquanto continentes ¢ suportes
primeiros ¢ primirios tanto da prética como da agéncia do
“patriménio imaterial® - qual for a sua natureza.

Diversidade do Humano

Mas, antes de focar diretamente as estacdes espacial o
corporal que estruturam nosso dasein ou estar-no-mundo,




acreditamos que vale a
pena trazer alguns subsi.
dios tebrnicos paraielos que
possam auxiliar na elabora-
¢do do sentido de imaten:
alidade ¢ na construclo de
um edificio conceitual que
engiobe tanto o material
como o imaterial; em vez
de separar 0$ dois termos
da mesma equacio. Pois,
além de seu pressuposto
equanime, a nogdo de ima-
terialidade do patrimdnio
acrescenta um valor todo
especial no tratamento 4s
realizacdes civilizacionais
humanas e possibilita uma
iluminaclo peculiar sobre a2
multiplicidade de nossas diversas e dversificadas prali.
cas culturais,

Uma proposta tedrica relevante para o debate seria a
tese de Noosfera (do grego noos = Idéia) de Edgar Morin,
segundo a qual existiria uma dimensdo ou UM reind espe-
cificos &s idéias e realizacdes imateriais. paralelamente,
aquém ou além da Biosfera. Em compensacio, a0 mesmo
tempo que existiria uma dimensdo imaterial de nossa re
alidade, a forma concreta de nosso entorno real estaria
intimamente ligada ao reino imaterial; j§ que “ha 99% de
vazio num tomo, e que as particulas, isoladamente, quase
ndo sho materiais®( Morin, 1998).

Ou sefa, matéralidade e imatéerialidade seriam apenas
instincias pensantes (ou estruturas mentais) de nossa
condicdo subjetiva. Construtos cognitivos necessaria-
mente contidos num nicho determinado da semiosfers ~ o
conjunto dos signos e simbolos veiculados, transmitidos
ou trocados no quadro de um recorte cultural e historico
determinado ou, numa perspectiva global, na Semiosfera
enquanto reflexo maior do conjunto civilizacional humano
geral (Lotman, 2000).

Aplicados & Cultura, os paradigmas tedricos contidos na
metafora esférica postulam uma absoluta ressignificacio
recursiva de toda producdo humana; em vez de sua solidi
ficagdo ou manutengdo esclerosada na sua forma pnmeira
engessada. Do mesmo modo, as trocas e os contdgios ma
tuos entre povos € nagdes sao percebidos enquanto pro
cesso “liquido” (“agua na Sgua” na expressdo de Georges
Bataille) natural - constitutivo da prépria esséncia da Civi-
lizagd0 humana; e ndo COmo ameaca ou casus belll.

O que ndo significa, todavia, que ndo s& deve s preocy-
par em preservar as manifestacdes culturais pelo mundo,
mas sim que a responsabllidade de tal agdo é de todos,
independentermente da origem ou localizagdo das diver-
535 expressdes de nossa civilizagcdo humana. J& que, nessa
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perspectiva, se tratana de assegurar a continuidade néo
de uma forma singular de cultura, mas sim de uma faceta,
uma versao ou uma configuracdo do mesmo tesouro da
espécie. Ou seja, 0 que se deve preservar ¢, exatamente,
8 diversidade do Humano, a multiplicidade de suas visdes
de mundo e a pluralidade de sua sensibilidade. O major
patriménio da Humanidade &, de fato, a sua capacidade
de ser diversa, plural e maitipla naquilo que faz o Ser hu-
mano ser Humano.

Hoje, em funcdo das transformacdes velozes pelas quais
passa a sociedade contemporinea, esse idednio de inspi
ragdo humanista se torna mais pertinente de que nunca:
Aceleracio dos meios de Comunicagdo, eficiéncia dos
transportes, acessibilidade da maior parte do planeta
(que alguns autores chamam de “fechamento do mapa”)
e presslio cada vez mais dramatica dos fluxos migraténos
tornam necessiria o urgente uma tomada de conscidncia
da importidncia deste patrimbnio humano comum que é a
Dwersidade.

Os Lugares da Identidade

E a partir desse cendno giobal, marcado pelos deslo-
camentos em massa, 0 &xodo rural verliginoso e a deste:
rritorializacio generalizada de segmentos cada vez mais
numerosos da populacio mundial, que se deve introduzir
0 dado espacial e corporal no debate sobre o patrimbnio
imatenial. Ainda mais quando se observa que 0s grupos
produtores de patrimonio imaterial, social e politicamente
mais vuinerdveis, sdo, justamente, aqueles mais sujeitos
as migracbes e deslocamentos voluntérios ou forcados.

Dito de outra maneira, ndo hi como abordar a prob.
lemética proposta sem considerar o fator migratério /
diaspbrico ¢ seu correlato espacial e corporal. Na medida
que o substrato espacial é fundamental para a propria or-
ganizacao social e cultural do grupo e, portanto, na ma:
nutenc3o de sua cultura ou na preseérvacdo de sua iden.
tidade de origem. O espago, como o destaca Maffesol,
*moida coercivamente os habitos & costumes do dia-a-dia
qQue, por sua vez, permitem & estruturacdo comunitiria®™
(Maffesoli; 1984; 54),

£ conhecida, nesse sentido, a chamada “hiptese boro-
ro* relativa, como se sabe, & evangelizacio do grupo de.
poes de ter deixado “as suas aldeias circulares para habitar
vilas em faixas & maneira européia®. Pois, *ao romper com
a estrutura tradicional do espago construido, que se rela
clona diretamente com praticas sociais e ritualisticas, os
missiondrios provocaram o desmoronamento das marcas
simbdhicas bisicas do grupo indigena” (Sodré, 1988: 18).

inversamente, nas sociedades modernas, o desejo de
diferenciacio cultural, cada vez mais insistente, se formu-
la muitas vezes principal ¢ primeiramente, por meio de
estratégias de ocupacdo e apropria¢do do espago social




da cidade; para, nele, (re) produzir ritos e préticas socials
do enraizamento de origem do grupo. A proliferagdo de
bairros étnicos nas cidades ocidentais €, assim, um exem:
plo da indispensabilidade da base espacial no processo de
preservacho de uma identidade distinta no meio complexo
global.

Metrépoles como “Paris, Nova York ou Londres (...) s&o
constituidas por uma constelacdo de entidades regionais
ou étnicas onde s80 vividos, no dia-a-dia, praticas e cos-
tumes caracteristicos que parecem anacrdnicos para os
modos de vida unificados e banalizados de uma civilizagso
mundial dominante®. (Maffesoli, 1984: 53). S3o espagos
regidos, geralmente, por uma sociabilidade de contégio,
mais proxima dos modos de solidariedade tradicional e
fortemente marcados por codigos sociais, ritualisticas e-
xistanciais e outras téticas de reterritonalizacho.

De fato, as estratégias de afirmagdo de identhdades es-
pecificas, por meio de apropriacdo do espaco da cidade,
podem ser compreendidos como atos de guerritha cultural
- uma revoluciondria *fomada de rua” (Virilio, 1977) subje-
tiva, cujo objetivo & a imposigdo de uma forma cultural ndo
conforme A visio de mundo e aos pardmetros ideologicos,
éticos ¢ estiticos hegemdnicos dos segmentos majoritanocs
da sociedade. Na maioria das vezes, essa “fomada de rua”
também é marcada por uma corporeidade ostentatona,
uma presenca fisica que funciona enquanto ritornelos ex:
istenciais (Guattari, 1993) que ajudam na delimitagao dos
territérios subjetivos do grupo e na edificacio de instan.
clas de enunciacdo de sua identidade coletiva,

Por outro lado, a grande vantagem da formulacdo Gos
planos identitérios diferencials, por meio de estratégias
territorials, € a alta adaptabilidade e coercibllidade do el-
emento espacial, J& que a identidade espacial pode caber
na cabine do veiculo do caminhoneiro ou dentro do armario
do soldado no quartel. Ou, no caso comunitario, os grupos
minoritérios se usam de narrativas espacials sintéticas
que atuam mais no nivel imaginério e simbdlico que real,

Pois, quando ndo se logra a conquista efelva de ter
ritdérios existenciais, ou paralelamente a esses terntonos,
0% grupos minoritanos recorrem a técnicas de elaboragdo
de instancias espaciais sintéticas de enunciagso da subje-
tividade coletiva, A narrativa seletiva ¢ qualitativa dessas
instdncias permite a recomposicdo dos universos de sub-
jetivagdo do grupo e a sua (re) cristalizacdo enunciativa,
através de um re-ordenamento simbdlico-ritualistico do
espa¢o investido. llustracdes dessa espacialidade seletiva
ou qualitativa podem sar encontradas, especialments, nos
clubes sociars a cardter regional, nacional ¢ / ou étnico e
nos lugares de culto.



Espagos Qualitativos

Por serem reservados a circunstincias canmoniais, fes.
tivas e ritualisticas (ritos de passagem, de iniciacdo ¢ de
vida & morte), esses lugares contém naturalmente uma
grande carga afetiva @ emocional e uma forga imagindria
¢ simbdlica excepcional. O que os predispde a substituir
simbolicamente 0 espago origindric mitico fundador da
comunidade primdria, sua stualizacdo ou a sua (re) inven-
¢80, O terreiro (lugar de culto afro-brasileiro), por exemplo,
constitul um caso notével de “suporte territorial para a
continuidade da cultura do antigo escravo em face dos es-
tratagemas simbédlicos do senhor, daquele que pretende
controfar o espaco da cidade” (Sodré, Muniz. 1988: 16).

O mesmo autor explica que o terreiro de candombié se
afigura como a forma social negro-brasileira por excelén.
cia. Porque, além da diversidade existencial e cultural
que engendra, & "um lugar origindrio de forga ou potén.
cia social para uma etnia que expernmenta a cidadan:ta em
condigbes desiguais. Através do terreiro e de sua originali-
dade diante do espago europey, oblém-se tragos fortes da
subjetividade histdrica das classes subalternas no Brasil®
(ibid: 19).

Pode-se afirmar que, de certo modo, todo ferreiro é uma
porta aberta sobre Africa; nlio a Africa geogréfica e real,
mas sim uma Africa sintética, mitica, imagindria e subls-
mada, *Uma Africa qualitativa que se faz presente, con
densada, reterritorializada”, Pois, “pouco importa (...) a
pequenez (quantitativa) do espago topogrifico do terreiro,
(...) ali se organiza, por intensidades, a simbologia de um
Cosmos” (ibid: 52). Assim, o terrewo oferece uma 6tima
llustracdo de universo metaférico onde se operou uma sin
tese, 80 mesmo tempo, dos elementos espaciais ¢ da cos-
mogonia do mundo natural-imaginirio onginano.

Qutros espacos qualitativos podem se reduzir a simbolos
minimos, como 0s mindsculos oratérios gue substituem
lugares do culto ou, methor ainds, a mexuzd judsica que,
pelo simples fato de seér posta na parede da porta torna a
casa sagrada e ligada & Terra Prometida. "Podemos mudar
0 local de nossas oragbes. Podemos orar a Deus em Slo
Pavlo ¢ em Belém, assim como oramos em Jerusalém,
Qualquer casa se torna judaica a partir do momento em
que se coloca na entrada uma mezuzd” (Noy: 1986: 9).

Enfim, hi de salientar que essa adaptabilidade, coer-
cibilidade ou sintese qualitativa do espago identitdno pode
chegar a0 ponto da incorporacao pura e simples da prépria
instdncia espacial; como pode ser conferido no episddio
do “Preto Velho" (entidade religiosa do Candomblé) expos-
to por Gilberto Velho (Velho, 1992). O antropdlogo relata o
evento de “incorporacio” sGbita de uma entidade africana
por um transeunte numa avenida nobre do Rio de Janeiro
¢ a organizagdo espacial espontdnea que deste fato deco-
rre: Fila para consultas, disciplina da multid8o, assisténcia




voluntédria para realizacho de ritos de acompanhamento
necessérnios na circunstancia, etc.

Pode-se sustentar, portanto, que o espago do terreiro 1o
literaimente Incorporado pela pessoa possuida naquele mo-
mento. Provocando a ressurgéncia de panos da memdria
coletiva espacial da populacho presente, agindo como alra-
for existencial sobre & sua subjetividade e a induzindo a
adotar as posturas ritualisticas adequadas diante o fato
enunciativo,

A reportagem etnogrifica deixa claro que houve uma
internalizacdo do lugar sagrado (o terreiro), seguida de sua
projecho no espago (supostamente) moderno o acético,
assim investido e apropriado por uma identidade cultural
minoritdria. O que, além de flustrar as nogdes de “tomada
de rua®, ritornelos existenciais ¢ guerniha cultural ja anali-
sadas, comprova a hipdtese de Guattan (1993), segundo
qual todo agenciamento de enunciacdo (8 incorporagéo do
preto velho) acaba necessariamente desencadeando de-
terminadas modalidades de espacializacio ¢ de corpor
eidade.

Habitus Espacial

Fica evidente, através desta breve andlise, a existéncia
de uma dimensio espacio-subjetiva que implicarna alguma
correspondéncia entre panos da subjetividade do grupo e
certas composicdes formais e espacials incrustadas na sua
memoria coletiva. Como, também, s6 se pode reiterar as
teses relativas & idéia de pregnéncia da meméria espacial
do grupo e 3 possibilidade de transmissao intergeracional
de sau habitus socio-espacial,

Fica claro também que o quadro existencial espacial é
imprescindivel para a enunciagdo de qualquer subjetivi-
dade comunitiria ou a preservacsdo da identidade de todo
Rrupo social - a fortiori No Caso dos grupos e comunidades
a cariter étnico, nacional, regional & / ou cultural. J& que,
no substantivo trabalho de construglo da marca subjetiva
comunitéria, haveria uma franca aderéncia da memdbria
coletiva do grupo ao espago que constituina, a0 mesmo
tempo, 8 matéria prima de seus referenciais mnemanicos
¢ o receptor que Ihes dé forma, continuidade e coeréncia,

Trata-se, notadamente, do principio amplamente desta-
cado tanto pelos estudos sociolbgicos como antropoldgi-
c0s, segundo o qual o espago local seria o elemento fun-
dador do estar-junto coletivo de toda comunidade a caréter
cultural, étnico ou confessional; a0 exemplo da casa de
infincia que permanece “o paradigma de todas as raizes
ou de toda busca de raizes” (Maffesoll, 1984: 54).

Os processos mnemdnicos coletivos seriam acionados
@ desencadeados por SIgNos ESPaciais externos que trans-
formam gestos anddinos (como visitar um monumento ou
caminhar pela praca) em atos simbdlicos passiveis de re-
constituir a experiéncia ritualistica existencial do grupo de



origem, enriquecé la e religar (ndo é mais preciso lembrar
que, etimologicamente, a religifio é um modo de religar -
religare) as geragdes presentes o futuras as antepassadas.

Os objetos familiares e os lugares frequentados pela
comunidade dialogam “proustrianamente” com seus mem.
bros, impondo indiscutivelmente 0 espaco como & “reali-
dade que dura™ e a sua materialidade objetal como provo
inegavel! da passagem do grupo no tempo. Razdo pela qual
Halbwachs™ insiste que, para uma compreensio adequa:
da da questio da memdoria coletiva, a atenclo deve ser
voltada para o espago fisico material, Aquele espaco “que
ocupamos, por onde passamos, a0 qual sempre temos
acesso, @ que em todo 0 Caso, NOSSa IMaginacao ou NosSso
pensamento é a cada momento capaz de reconstruir”.
(Halbwachs; 1990: 143).

De fato, 0 espago ndo deve ser considerado como um
dado auténomo, mas enquanto vetor de subjetindade, ca-
paz de condicionar 0 modo de ser do grupo, & cujas ar-
ticulacdes socioculturals constituem uma categona com
dindmica globalizante irredutivel as representacdes que a
converterm em puro recepticulo de formas e significacdes.
(Sodré: 1988). Assim, o valor espacial da dentidade & de
importancia capital na estruturacio da cultura do grupo e
para & afirmacho de sua presenca enguanto marca subje-
twva diferenciada.

£ a partir da sua apreenslio do espago (sefa pela de-
limitagdo de territdrios existencials ou pela ordenacso de
determinadas Instdncias espaciais de enunciaglo), que o
Brupo formula seu desejo diferencial, estabelece as regras
e estratégias de preservagdo da sua identidade e (re) pro-
duz praticas e ritos originais suscetivess de potencializar
seu esforgo de reterritorializacéo,

Porém, tanto 0 espaco ou territério escolhido como as
priticas culturais nele investidas prescindem de pureza,
autenticidade ou absoluta fidelidade &s ongens (reais ou
miticas) do grupo, desde que preencham de modo efv
ciente seu papel narrativo e possibilitem a conquista de
posicdes vantajosas no processo de negociacdo do poder
simbolico.

Pois, 30 mesmo tempo qué todo agenciamento de enun.
ciagdo desencadeia determinadas modalidades de espa.
cializacdo, os grupos veiculam seus proprios sistemas de
modelagem da subjetividade: “quer dizer, uma cartografia
feita de demarcagdes cognitivas, mas também miticas, -
tuais, sintomatologicas, & partir ¢a qual ele se posiciona
em relacho aos seus afetos, suas anglstias ¢ tenta gerir
suas inibigdes e suas pulsdes” (Guattari, 1993: 22)

De fato, defende-se, na mesma linha de pensamento,
qQue a subjetividade ndo é produzida apenas através das
fases psicogenéticas da psicandlise ou dos matemas do in-
consciente, mas também nas grandes maquinas socials -
dentre alas, as espaciais e arquitetdnicas. O que reforca a
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tese da pregnincia da memdria espacial e a inclinagdo dos
grupos étnicos investidos de uma espaciahidade particular
a conceber, perceber, representar ¢ elaborar 0 e$pago de
uma maneira que the & peculiar. Ou seja, as formas espa
clais, uma vez interiorizadas por meio do habitus espacial,
continuam agindo como atratores existencials capazes de
desencadear em determinadas circunstdncias toda uma
carga afetiva emocional correspondente a um pano espe-
cifico da subjetvidade do individuo ou do grupo.

Conjunto de razles pelas quais acreditamos que seéja
oportuno ¢ pertinente incluir @ destacar a perspectiva es.
pacio-corporal ¢ sua contextualizagdo no quadro contem.
poréneo global (marcado pelos deslocamentos massivos
de segmentos cada vez maiores da populagio mundial) no
debate em torno da problemética do patrimbnio imateral,
Nao hé duvida, pois, que sem esta lente tedrica privile:
giada, o diagndstico técnico da questao ficard ndo apenas
incompleto e prejudicado, mas, pior ainda, deturpado e
sem refacdo com uma realidade que, hd muito tempo, mu-
dou de configuracio.
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| OS LUGARES SAGRADOS:
SSPACIOS DE MEMORIA DE
A RELACION HOMBRE
NATURALEZA

Enrique Pérez Lopez / Centro Estatal de Lenguas, Arte y
Literatura Indigenas del Consejo Estatal pora las Culturas y
1as Artes de Chiapas.

Méxrco.

Sln lugar a dudas, son los pueblos indigenas quienes
durante [a historia de su existencia, muchos de ellos, han
mantenido vigentes el reconocimiento y practica de cer-
amonias en sus lugares sagrados, estos espacios creados
por fa naturaleza y que los hombres y mujeres que 0s-
tentan el papel de gulas, ceremonialistas y/o rezadores
establecieron una serie de mecanismos, simbolos y signifi-
cados, basados en su cosmovisién, para realizar fos actes
que los une y estrecha su vida con ellos. En estos lugares
s@ proservan, transmiten, resignifican y cobran vigencia
los mensajes, la palabra para trasmitir 2 [as generaciones
parte de los elementos simbdlicos de la vida cultural de
Ias comunidades

Los lugares y espacios sagrados a pesar de que estan
materializados, forman parte indisoluble del patrimonio
inmaterial, ya que cobran sentido y tienen significado a
partir de las palabras, del pensamiento, de los suefos y
actos que sé realizan en ellos, de no ser asi, no osten
tarian el titulo de sagrados, sélo con el conocimiento y la
realizacion de hechos significativos los lugares sagrados
permanecen en la memoria y cobran fuerza en cada acto,
se llenan de energia estos espacios hacen posible la repro-
duccién y la continuidad.,

Segln la cosmovision tsotsil™, |a gran mayoria de 10s lu-
gares sagrados, principalmente las montafias y las cuevas
son morada de los esplritus y diosas ancestrales, desde
estos lugares 10s dioses primeros siguen insistiendo para
que el hombre recuerde que és parte integral de la natu-
raleza y no su duefio; o poco que queda de fa visidn trads
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cional de este pueblo y ¢l no insistir en dar una
exphicacion para romper con el mito de lo sagrado,
es 1o que de alguna manera ha permitido su con-
tinuidad, de lo contrano desde hace mucho tiem:
po ya no serian considerados como tal, asi como
ha sucedido con las culturas occidentalizadas que
3l esforzarse en explicar a toda costa sus mitos,
SUS creencias, su vida se va quedando semivacia,
queda poco en qué creer; sdlo va prevaleciendo las
explicaciones de 13 ciencia que muchas veces se
vuelve inhumana volviéndose contra su creador.

Lo gue aqul se expone, es desde la visidn de
los miembros de este pueblo indigena tzotzil llamados
“tradicionales”, ya que los que s& han convertido en olras
creencias, l0s sitios sagrados no representan nada, son
simplemente lugares de a naturaleza,

£l pueblo tsotsil de los altos de Chiapas, prefirieron bus-
car refugio en las altas montafias porque sentian seguri-
dad, proteccidn y porque se aproximaban més a la morada
de los dioses, por €50 en algunos pueblos se dice que no
solo viven ahl los dioses prehispdnicos sino que también
algunos patronos catdlicos han preferido mudarse para
alld para estar més cerca de sus hijos.

Ahora bien, ;cdmo se establecen estos lugares sagra:
dos? ;Quiénes deciden qué lugar es o puede ser sagrado?.
Estas parecen ser pregunias ficiles de responder, sin em.
bargo tiene sus complicaciones, Una respuesta seria que
los lugares sagrados fueron denominadas y establecidas
por los primeros pobladores, sin embargo, en la actuali
dad se siguen estableciendo otros. Segun Pedro Jiménez
Gutiérrez de Chenalhd, Chiapas, recuerda que ol motive
qQue los llovd a ubicar tres nuevos lugares sagrados hace
algunos afos, sucedié cuando hizo explosién el Voicén
Chichonal en 1982. cuentan que en ese entonces les fue
revelado, tuvieron visiones en sus suefos varios ancianos
autoridades del pueblo, vieron que explotarian tres cerros
en la comunidad do Yibeljoj”, Chenalhd, entonces plati.
caron y buscaron una explicacion de sus visiones y con-
cluyeron que el motivo era una advertencia. Los suefos
han sido el medio més comin para identificar un nuevo
sitio sagrado o para recordar los que ya hablan quedado
en el olvido, este el caso de un pequefio lugar que habia
sido dejado de visitar y hacerie ceremonias, porque lo con-
sideraban demasiado pequefio, entonces este se reveld en
los suefios de las autoridades, dicen que les dijeron:

*Escuchon ustedes, abran un Poco Sus OIIRS y Sus 010S JP0¢ Qud ya No Se
dcutrdan de mi7 Jpor Quit me han oiWwaado en aste nncdn? Ustedes ya no
me Waltan, ya no me dan Nada, Per Sepan ustedes Que Yo también tengo
o Que ustecins TaNtd Duscan, KO Que Tanfo suplican de rodilias y Con rezot
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mi acodrcense un poco e mi*P.

Este sueflo lo tuvieron, segin cuentan, en una época
cuando hubo mucha sequia, no lovia y los cultivos crecian
poco y apenas si daban algunos frutos, aqui la memoria, la
conciencia profunda record al hombre que deberia vivir en
armonia con 1a naturaleza. Entonces nuevamente volvieron
a realizar ceremonias en ese lugar y cornd 1a voz, muchas
comunidades o recordaron y acudieron nuevaments,

Desde esta visidn tradicional, en los sitios sagrados vi-
ven diversos seres dwinos, segln los ancianos ceremoni:
alistas de! municipio de San Pablo Chalchihuitdn®, entre
ellos se encuentran los [petum jkuchum -abrazadores y
cargadores- de la vida de los seres humanos, estd com-
puesto de nueve entidades: cinco fiadores y cuatro testi
gos™, cuidan y protegen & los espiritus del hombre y a
mujer, van a buscarios cuando sufren algin dafo durante
los suefos, los traen de regréso a su cuerpo, Por ello cuan.
do se acude a los sitios sagrados para realizar ceremonias
de curacidn, de peticidn de lluvias, buena cosecha y otros
s¢ les menciona & invoca.

Aqui voy a entrar ante tus pies
Aqui vay a entrar anfe tus manos
Aquf voy @ entrar en sus Roridos tostros
Aqui voy a entrar en sus floridos ofos
Cuatro excelentisimos padres
Cuatro excelentisimas madres
Sagrada tierra forda
Sagrado cielo flondo
(Jiménez,G., 1996)

Esta invocacion a los protectores y defensores recuerda
que el hombre tiene una vida espiritual protegida por os
moradores de los lugares sagrados, los cuales se han le-
gitimado en la vida social y le van dando la sacralidad. Si
lo vemos desde el punto de vista construccionista, podria
decirse que es la sociedad la que construye y significa sus
lugares sagrados, pero desde la visidn indigena no es asl,
es un hecho esencial divino, las personas acuden al lla-
mado de su conciencia y espiritualidad.

Otros seres que viven én |os lugares sagrados son os
espiritus de los padres madres ancestrales, la morada
preferida de estos seres son las altas montadas. Por lo
tanto exxsten diversos tipos de lugares sagrados, aquelios
que sblo tienen duefo, que estdn animados, todo aguel
lugar que posee un significado, se dice que es kuxul vivo,
que tiene ch'ulel -espirity., por lo tanto estd animado
y es un campo en donde convergen las fuerzas divinas
aungue no forzosamente estos sitios estén ocupados por
seres benévolos, sino que también estd habitado por los
malévolos, esta concepcidn de la tierras y sus espacios
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sagrados, nos dicé pues que en of
imaginano indigena estd presente
ain 1a sacralidad de los espacios
conformados en sus tres niveles: el

cielo, la herra y el inframundo,
A 10 que en espaiol se denomi.
na lugares sagrados, en la lengua
tsotsil se le Hama Opov-anjel, de.
rivado de la palabra maya Ajau,
o de Anjel es posible gue sea una
deformacién de la palabra Angel,
Los Ojov anjel, se relacionan con el
reldmpago, llamado esto anjel y ol
trueno llamado Chauk, con la mon-
tafa, es decir el Ojov. Se dice que
cuando hay truenos es la montafa
sagracia la que hace ruidos vy que se
satacts por of Sctuc, oulen asieson  Drepara para la uvia, asl la memoria colectiva de los indi-
TS Sl %% genas tradicionalistas sabe que cuando se aproximan las
o~y ! 2006 Huvias el sedor de [a tierra se mueve y llama a la lluvia, se
recuerda entonces que es tiempo de preparar la ofrendas

para honrar al duefio del agua, de la lluvia.

La berra, el “banamil”™ junto con sus Sitios sagrados, ¢s
como una madre que amamanta a sus hijos permitiendo
que broten a su faz todo tipo de cultivos que nutren a los
hombres y mujeres tsotsiles. La tierra no s solo su apari.
encia, o que oS 0j0s ven; NO &5 algo muerto, ¢ inerte; estd
lleno de vida: En sus entrafias esta la morada de las al.
mas de los cuerpos que ya han termnado su transito por
Ia faz de la tlerrs, el K'atibak de los tsotsiles o el Xibalba
de los antiguos mayas. Los cerros, las montafias, rios, las
cuevas, oS arroyos estdn habitados por guardianes que
son los "Ojov anjeletik”, 10§ encargados por la madre tierra
de interactuar con 10s seres humanos y 10do 10 que en ella
mora; ellos controlan las compuertas de las lluvias tan ne-
cesarias para los cultives y la madre naturaleza; controlan
el bienestar y también castigan a los tsotsiles cuando no
cumplen con sus obligaciones de rendir tributo y honores
8 la madre tierra en forma de ceremonias consistentes
en plegarias ayunos y ofrendas: Asl como la madre tierra
carga sobre su faz a sus hijos, los hombres y mujeres, asi
también estos Qitimos, en retribucién deben cargar sobre
sus espaidas en forma de cargos el peso de las obliga-
ciones hacia la nodriza. Asi pues, en este sentido, se le
pide que haya buena existencia:

Quo estéd bian mi cuerpo
Que esté bien mi esencia
Como un retofio de drbol
Como un brote de bejuco
Que florezca mi risa y mi pldtica
Que viva sea 1o verdadera risa
A dande vaya y venga (yo)
(Jiménez, G., 1996)




La tierra- territorio y los lugares sagrados son un gran
simbolo vital que revela con sus mGitiples significados el
concepto que &l tsotsil tiene de si mismo y su entorno no
sOlo en su constante luchar por la vida corporal sino 1a
espiritual o en Ia otra vida mas alla de la presente sobre la
{az de la berra,

El imaginario del colectivo tsotsil estd ligada profunda-
mente 8 |a tierra y 10s sitios concebidos COMo sagrados, no
puede concedir su existencia si no es en estrecha refacidn
con 1a naturaleza, el hambre no es duefio de la tierra, sino
parte integral de ella, por ello sus discursos ceremoniales
hacen reflejo a ia semejanza humana con las plantas y los
animales; de ella surge el ser humano: la carne, fa vwda es
producto de la tierra, cuidada y protegida por los duefos y
guardianes de los sitios sagrados, €30 se recuerda y tiene
presente en la memona.

El pensamiento tsotsil dibuja a la tierra como una me.
tdfora, es imagen, significado y representacion de casa y
morada perpetua del hombre; la tierra es espacio vital en
donde se reproduce cotidianamente, ahi nacen los hijos y
comienzan a hacerse hombres y mujeres. Cuando se habia
de la tierra como casa y morada es porque representa el
piso, la pared, ol techo que los cobija, por ello los lugares
sagrados no pueden pensarse sin que exista un territono
en donde localizarse, no s6lo en ¢l propio MUNICIpO, SN0
que existen sitios sagrados extraterritoriales, es decir que
hay lugares sagrados que no s6lo pertenecen a un comu:
nidad sino a muchas, de otros pueblos, 108 sitios sagracos
s¢ comparten.

El “osil banamil*". espacio territorio”- es puerta donde
entra y sale al mundo el ser tsotsil, bajo |a tutela de ios
duefos y sefores de lugares sagrados se forja el ch'ulel, el
espiritu; ahi la conciencia profunda se nutre, se consiruye,
se fortalece. Entendiendo a la terra como Casa y morada,
conciben que solo este territorio ancestral es lugar de for
macion, de entendimiento de la vida, un lugar donde se
siembran y cultivan los valores fundamentales de los seres
hUMmanos.

La Yerra y 105 lugares sagrados no son solo una cuestion
afectiva o ritual, N0 que Nos hace ser uno y todos a la vez,
nos da identidad, sentido de pertenencia. En el espacio
territorial se reproduce la lengua y la cultura, de ahi toma
sentido por que desde ella nombramos el mundo, su ser
indwidual y colectvo,

Por otro lado |a tierra y l0s lugares sagrados son histo-
na, présente y futuro. El nativo tsotsil sabe que es, por que
la tierra donde vive lo hace ser, tiene un lugar en donde
desarroliar su existencia, esta seguro que tienen un pre.
sente material, tangible, entonces su vida no es como el
viento o 1a nube que puede flotar en el espacio. No concibe
que esté un momento en un fado y luego en otro, NO son
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objetos que pueden ser desplazados de ach para alla, sin
qQue Sy Memora no se revele, sin que su historia no exija
el terrufio histérico en donde seguir reproduciéndose junto
con su cultura.

La importancia de los lugares sagrados no son solo
para las cuestiones rituales, ceremoniales y deé pelicién de
proteccion sino que tienen, en muchos casos, la funcion
de delimitar los limites comunitarios y municipales, por
es0 se les pide a los lugares sagrados, las moradas de los
guardianes " Ojov anjeletik”™ que se yergan, se mantengan
firmes. sobre todo en las mojoneras, que no penetren, que
no invadan personas extrafas los territorios establecidos,
porgue lo primero que hicieron al fundarios fue recorrer los
territorios en donde se asantarian los pueblos respectivos
y marcar las mojoneras con el nombre de rios, arroyos,
0j08 de AgUA, rocas, cuevas, colings, etc,, que encontraron
en su caminata, puntos fijos naturales de la faz de la tie-
rra para que con el correr del bempo no desaparecieran
porque no eran lugares comunes, sino que se hicleron sa-
grados. Por ello se les dice:

Yoy a poner rm pilas
Vioy a poner mi vila
Hasta donde pasa
El mojén de la tierta
El limite de la maorade
MHasta donde estén distribuidos
En el bosque, en [a selva
Tus hijas, tus hifos.
(Jiménez, G., 1996)

La existencia del hombre/mujer tsotsil tradicional, estd
en constants comunicacidn con la tierra y sus lugares sa-
grados, la meamoria astd presente, se recuerda |os origenes
de la vida. Entonces, para 1a preservacion de la cultura
intangible es necesario asegurar [ permanencia del espa-
ci0, ¢l territorio en donde este se reproduce.

Es0 o5 todo,
Sblo somos como un befuco
Sélo somos como una planta
Aqul sobre La fax de 1 tierrd
AqQul sobre la laz de la morada.
(Jiménez, G., 1996)

Estas palabras finales son sélo para recordar nuestro
origen terrenal y pasajero sobre ia tierra y que es tarea
nuestra preservar 1o que adn queda para las generaciones
venideras y seguir siendo seres humanos en un mundo de
potencialidades creativas que cada vez esta més ame-naz-
ada.
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COLOQUIO INTERNACIONAL
PATRIMONIO INMATERIAL

Y PUEBLOS INDIGENAS DE
AMERICA

Carlos Gonzalez Lobo / Facultad de Arqurtectura, UNAM,
México.

Aaradec-endo la honrosa invitacidn a participar
én 1a reflexidn sobre ¢l patrimonio inmaterial de 105 pue.
blos indigenas y siendo mi especialidad el trabajo con las
comunidades pobres en materia de obra de bajo costo y
siendo los pueblos Indigenas 10s mas pobres crei conve
niente hacer mi reflexidn sobre el espacio pablico y las
expresiones espaciales de las culturas indigenas.

El supuesto que preside mis aportaciones a vuestro
coloquio es el de aceptar que las culturas indigenas son
resistentes y persisten en la vida de nuestras ciudades y
regiones, por ello invitarles a seguir cONMIgo una aventura
de la cultura raramun O tarshumars qQue trasterrada a
Ciudad Judrez se agrupa en el denominado barrio de tara-
humaras en las montafas del extremo ponienta de Judre2
y por autogestién y auto construccidn dialogan con las au-
toridades y los técnicos culturales “chabochis™ o seamos
nosotros, y van matenalizando su ser en el espacio agrio
del semidesierto urbano de la frontera sin renunciar a su
bailar comunitariamente, para conservar el orden del mun-
do y habitar en comunidad ajenos al orden cruel y ajeno de
fa ciudad Judrez de las muertas |as maquilas y el narco,
Ccludad que comaste a su vera 0 mas bien ellos, excluidos
subsisten penosamente en los relingos urbanos de 1a pe-
riferia mas pobre de México.

Mi expos:cidn consiste en narraries sus trabajos suehos
y logros por lograr esto, persistir como reramuris, y espe-
rando esto ilustre a vuestras reflexiones en las que yo poco
podria aportar ademds de esto, por lo menos informe de
las luchas de los pobres y éxciuidos por desde ahl hacer
una Kobisi Teopa, Nana Guarupa y edificaria con pinole
realizando la expresion propia y la produccidn de patrimo-
nio material significante a la vez que mantener o religar a
la comunidad y su autogobierno y reproduccidn cultural,

Agradeciendo de vuestro tiempo y de la amable invi
tacibn del Dr. Francisco J. Lopez Morales les daré lugar a
las imégenes que iré comentando.
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CONCLUSIONES

Los participantes, representantes de instituciones
culturales de Argentina, Brasil, Colombia, Chile y México,
reunidos en la ciudad de Querétaro, entre los dias 6 al
8 de Diciembre de 2007, habiendo escuchado las confer.
encias e intervenido en las deliberaciones, acordaron las
siguientes conclusiones.

1.- Se reafirma la importancia de la Convencidn para la
Salvaguardia del Patrimonio Inmaterial y se destacan los
siguientes puntos:

La salvaguardia de! patrimonio cultural inmaterial no
significa preservar culturas tradicionales eststicas como
olementos exéticos del pasado sino, por el contrano, reco-
nocer [a existencia de dindmicas internas propias de cada
cultura para integrarias de forma activa en las dindmicas
del mundo contempordneo. El cambio y 18 Innovacidn son
parte de |la naturaleza del patrimonio cultural,

Debemos entender la autenticidad del Patrimonio Cul-
tural Inmaterial como una experiencia colectiva y no desde
criterios exteriores o esencialistas,

La determinacién, el registro y la salvaguardia de los
elementos que forman parte del Patrimonio Cultural Inma-
terial tiene que surgir de 1a decisién e iniciativa de las co
munidades, l0s grupos, los pueblos indigenas y en algunos
casos los individuos que detentan las tradiciones, saberes,
habilidades, valores y costumbres,

£l desarrollo de criterios para el registro del Patrimonio
Cultural Inmaterial, debe partir de las consideraciones de
ias propias comunidades y Estados, y a partir de ello ge-
nerar criterios en los planos regional y mundial

La salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial im.
plica, necesariamente, 1a conservacidn de |05 espacios y
bienes materiales a través de los cuales dicho patrimonio
se manifiesta, transmite y reproduce.

La intervencién de los Estados en la salvaguardia del
Patrimonio Cultural Inmaterial debe orientarse sobre todo
2 reconocer, apoyar y dar visibilidad a los elementos diver-
sos que forman parte de su Patrimonio Cultural Inmate-
rial.

2.- Con relacidn a las medidas de salvaguardia del Pa-
trimonio Cultural Inmaterial se destacan las siguientes
conclusiones:

Estimular Ia confeccién de inventarios nacionales y re-
gionales basados en la investigacidn multidisciplinaria en
coordinacién con las comunidades y las instituciones lo-
cales y nacionales.



Resaltar la importancia de la iwvestigacidn y su con.
tribucién a la salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmate.
nal, en particular el de los pueblos indigenas de |a regidn,
en la medida en que permite dar visibilidad y documentar
la diversidad cultural de nuestros pueblos.

La “cultura®, la “diferencia” y la “diversidad” emergen
entonces como categorias fundamentales para orentar y
dirigir ¢l trabajo de investigacion de los elementos del Pa.
trimonio Cultural Inmaterial,

3.- En cuanto a la participacidn de la comunidad, los
grupos e individuos involucrados, sa sefialé que cualquier
politica de salvaguardia tiéne que tener su orgen en la
comunidad, centrindose en aquellos elementos que ésta
misma considere como su patrimonio, Para poder lograr
este objetivo, se proponen las siguientes acciones:

Profundizar en el desarrolio de instrumentos para el
registro e inventario de los elementos de Patrimonio Cul-
tural Inmaterisl en cada uno de los Estados compartiendo
las experiencias que al respecto desarrolie cada pais. en
la perspectiva de poder arribar a criterios comunes para la
regidn y la Convencion en su conjunto.

Insistir en la importancia de los lugares sagrados y de la
geografia simbolica del espacio como elemento fundamen-
tal del Patrimonio Cultural Inmatenal,

Es importante promover proyectos de cooperacion entre
los Estados de la regién, en funcién del reconocimiento y
salvaguardia de elementos comunes del Patrimonio Cul-
tural Inmaterial, atendiendo a los espacios culturales y no
a las fronteras politico-administrativas.

La proteccidn de la territorialidad de los pueblos indige-
nas como elemento indispensable para la conservacion de
su Patrimonio Cultural Inmaterial.

4.- La mayor amenaza que se cierne sobre el Patrimo-
nio Cultural Inmaterial de los pueblos indigenas de América
Latina y el Caribe, proviene de las condiciones de desigual-
dad, pobreza y carencia de oportunidades que aquejan a la
mayor parte de los habitantes de nuestra regién, de man-
era que resulta necesano promover politicas pdblicas que
favorezcan la expresion de aquelios grupos que no cuentan
con los medios y 10s recursos para hacerfo,
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